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FOREWORD 

 
        Since its establishment in 1976, Acharya Nagarjuna University has been forging 

ahead in the path of progress and dynamism, offering a variety of courses and research 
contributions. I am extremely happy that by gaining ‘A’ grade from the NAAC in the year 
2016, Acharya Nagarjuna University is offering educational opportunities at the UG, PG 
levels apart from research degrees to students from over 443 affiliated colleges spread over the 
two districts of Guntur and Prakasham. 

 
The University has also started the Centre for Distance Education in 2003-04 with the 

aim of taking higher education to the door step of all the sectors of the society. The centre will 
be a great help to those who cannot join in colleges, those who cannot afford the exorbitant 
fees as regular students, and even to housewives desirous of pursuing higher studies. Acharya 
Nagarjuna University has started offering B.A., and B.Com courses at the Degree level and 
M.A., M.Com ,M.Sc., M.B.A., and L.L.M., courses at the PG level from the academic year 
2003-2004onwards. 

 
To facilitate easier understanding by students studying through the distance mode, these 

self-instruction materials have been prepared by eminent and experienced teachers. The 
lessons have been drafted with great care and expertise in the stipulated time by these 
teachers. Constructive ideas and scholarly suggestions are welcome from students and 
teachers involved respectively. Such ideas will be incorporated for the greater efficacy of this 
distance mode of education. For clarification of doubts and feedback, weekly classes and 
contact classes will be arranged at the UG and PG levels respectively. 

 
It is my aim that students getting higher education through the Centre for Distance 

Education should improve their qualification, have better employment opportunities and in 
turn be part of country’s progress. It is my fond desire that in the years to come, the Centre for 
Distance  Education  will go  from  strength to strength in the form of new courses and by 
cateringtolargernumberofpeople.MycongratulationstoalltheDirectors,AcademicCoordinators,
EditorsandLesson-writersoftheCentre who have help edit the seen devours. 

Prof.P.RajaSekhar 
           Vice-Chancellor  

                                                                                                       Acharya  Nagarjuna University 
 



SEMESTER – III 

PAPER – V:  SPECIAL STUDY OF AN AUTHOR - KABIRDAS  

 िवशेष अ ययन –कबीरदास   
थम ख ड –क 

पाठ्य पु तक :-  
                     कबीर ंथावली : संपादक : डॉ . याम सु दर दास ।  
                       काशक , नागरी चा रणी सभा , काशी ।  

पाठ्यांश :     
क. िव ततृ अ ययन हते ुिनधा रत अंश : 

1.   गु दवे कौ अंग  ।  
2.   सिुमरन कौ अंग  ।  
3.   िबरह कौ अंग ।   
4.   ान िबरह कौ अंग ।  
5.  पारचा कौ अंग  । 
6. िनहकम  पिव ता कौ अंग ।  
7. िचतविन कौ अंग । 

ख. पद : 1 स े30 तक  

8. मन कौ अंग  
9. माया कौ अंग  
10.  सहज कौ अंग  
11.  सांच कौ अगं  

 
 

   आलोचना िवषय  
                 िनगणु मत और कबीर । 
                   भि  आंदोलन और कबीरदास । 
                   म यकालीन यगुीन प रि थितयाँ । 
                   संत का य पर परा ।   
                   कबीर क  जीवनी एवं यि व ।  
                   कबीर का सािह य ।  
                   कबीर क  सामािजक िवचारधारा ।  
                   िनगणु भि  एवं कबीरदास ।  
                 कबीर क  दाशिनक िवचारधारा ।  
                   कबीर का रह यवाद ।  
           



            
               कबीर का का य – िश प ।  
               कबीर का उलटवािसया ँ। 
               कबीरदास क  ासिंगकता ।  
               कबीर के सािह य म यु  कुछ पा रभािषक श द-आजपाजाप , अनहदनाद , उनमन ,    
               िनरंजन , सरुित िनरित सहज , शू य नाद-िब द ुऔधंा कुआँ ।  
                    या या के िलये वीकृत पाठ्य म  

1. गु  कौ अंग                                         4.  माया कौ अंग  
2. िवरह कौ अंग                                      5.  उपदशे कौ अंग  
3. परचा कौ अंग  

सहायक ंथ :- 

1.  कबीर क  िवचार धारा – गोिव द ि गणुयत , सािह यिनकेतन , कानपरु  ।  
2.  िह दी का िनगणु का यधारा और  उसक  दाशिनक पृ भिूम-डॉ. गोिव द ि गनुायत , सािह यिनकेतन कानपरु।   
3. िनगुण का य : ेरणा और विृ  – डॉ. रामपा डेय , स ाव िनरंजन ,  काशन , िद ली ।  
4.  संत  क  सां कृितक संसुती – डॉ. राज रतन पा डेय , उपकार  काशन , िद ली ।  
5. कबीर मीमांसा – डॉ . रामच  ितवारी – लोक भारती काशन , इलाहाबाद ।   
6.  कालजयी कबीर – संपादक – हर मह  िसंह गु नानक दवे यिूनविसटी , अमतृसर ।     
7.   कबीर सािह य क  परख – परशुराम चतवुदी , भारती भ डार  , इलाहाबाद ।   
8.  कबीर – हजारी साद ि वेदी राजकमल काशन  ,  िद ली ।   
9.  िह दी का य म िनगणु सं दाय – पीता बर द  बड वाल अवध पि लिशंग हाउस , लखनऊ ।  
10.   कबीर : यि व , कृित व एवं िस ांत – सरनाम िसंह शमा , भारतीय शोध सं थान , गलुावपरुा ।  
11.   संत  रह दओु हम दीठा – सपंादक – भगवानदेव पा डेय , िव िव ालय काशन , वाराणासी ।  
12.   कबीर दशन : रामजी लाल सहायक , लखनऊ िव िव ालय , लखनऊ ।  
13.   आधिुनक कबीर – डॉ . राजदेव िसंह , लोक भारती , इलाहाबाद ।  
14.   कबीर सम  :  थम ख ड , ि तीय ख ड – ो . पुगे र , िह दी चारक सं थान , वारणासी ।  

                                                           --------



 

  
                                              अनु मिणका  

  थम ख ड :    
1.  भि  काल – िनगणु मत और कबीर                                                     1.1-1.13 

2.  म यकालीन यगुीन प रि थितया ँ– भि  आंदोलन और कबीर                    2.1-2.17                                                

3. संत का य परंपरा                                                                               3.1-3.20  
4. कबीर क  जीवनी एवं यि व                                                       4.1-4.11  

5. िनगुण भि  एवं – कबीर                                                                     5.1- 5.13 

6. कबीर का सािह य (सामािजक एवं दाशिनक िवचारधाराए)ँ                                 6.1-6.11                                                             

7. कबीर का रह यवाद                                                                            7.1-7.12 

8. कबीर का का य िश प (भाषा शैली)                                                      8.1-8.14 

9. कबीरदास (उलटवािसयाँ और ासंिगकता)                                              9.1-1.15 

10. कबीर के सािह य म यु  कुछ पा रभािषक श द                                      10.1-10.11 

  ि तीय  ख ड : 
क)   या या के िलए िनधा रत अंश  (पद 1 से 30 तक)  

11.    गु दवे कौ अंग                                                                               11.1-11.19 

12.     िवरह कौ अंग                                                                                12.1-12.13 

13.    परचा कौ अंग                                                                                13.1-13.13 

14.    माया कौ अंग                                                                                 14.1-14.15 

15.    उपदशे कौ अंग, मन कौ अंग                                                              15.1-15.9                    

ख)   िव ततृ अ ययन हते ुिनधा रत अंश 

16.    सिुमरन, सांच कौ अगं                                                                      16.1-16.15  
17.    यान िबरह, िनहकम  पित ता कौ अंग                                                 17.1-17.11 

18.   िचतावणी, सहज कौ अंग                                                                   18.1-18.11  

                                                  



  

                    1. भक्ति काल – क्तिर्गुण मत और कबीर  

1.0. उदे्दश्य  

 हिन्दी साहित्यक के इहििास में सन ्1638 से 1700 िक के काल को भहि काल की संज्ञा दी गई ि ै। इस 

काल से संबंहिि सगुण उहि और हनगुुण भहि के बारे में जानना और हनगुुण भहि के मि और उसमें कबीर के बारे में 

जानना इस इकाई का मखु्य उद्दशे्य ि ै । इस इकाई को पढ़न ेके बाद िम भहिकाल में हनगुुण भहि का समय, हनगुुण 

भहि की हिशेषिाएँ एिं प्रमखु कहि कबीर के बारे में जान पाएंगे ।  

रूपरेखा  

1.1    प्रस्िािना  

1.2    भहि काल  

1.3    हनगुुण मि और कबीर 

1.4    संि काव्य की प्रमखु प्रिहृियाँ 

1.5    कबीर – भहि पद्धहि  

1.6    सारांश 

1.7  बोि प्रश्न 

1.8  सिायक ग्रंथ                  

1.1  प्रस्ताविा  

            भहि एक रागात्मक प्रिहृि ि ै, हृदयस्थ भाि ि ै। हिन्दी साहित्य के इहििास में हजस काल को ‘भहिकाल’ 

नाम हदया गया था , िि उस दशे के जीिन में निीन सांस्कृहिक चेिना का काल था । हनगुुण , हनराकार , हनरंजन के 

ररप में भगिान की आरािना करने िाले हनगुुण भहि िारा के लोग िैं । यि भी दो शाखाओ ं में बाँटा गया ि ै । 

ज्ञानाश्रईशाखा और प्रेमाश्रयी शाखा । ज्ञानमाहगु भहि का अनसुरण करनेिाले संि , ज्ञान के पक्ष की बाि कििे समय 

भले िी रूपािीि की बाि करिे िो , भहि के पक्ष में हजस हप्रयिम की भािना रखिे िैं । िि सामान्य मानिीय हिया-

व्यापारों से अछूिा निीं रि पािा ।  ज्ञानाश्रयी शाखा के साहित्य की मूल चेिना की अव्दैििा उसकी हनराकारिा और 

भहि द्वारा उसकी उपलहधि के भािों में हनहिि िैं ।  

               हिन्दी में भहि साहित्य की रचना के िीन प्रमखु कारण िैं । उस समय िक मसुलमान शासक यदु्धों से ऊब 

चकेु थे । िे जनिा से संबंि बनाकर अपने राज्यको जमाना चाििे थे । हिन्द ूजनिा भी जो हक शाहसि ि ै, अपने िमु में 

सिुार चाििी थी । दोनों िमों हक जनिा में भाईचारे की प्रकृहि बढ़ रिी थी । हनगुुण पंथ का मागु प्रशस्ि हकया ।   

1.2 . भक्ति काल 



दरूहिद्या केन्र                                              1.2               आचायाु नागाजुुना हिश्वहिद्यालय 

 

            हिन्दी साहित्य के इहििास में भक्ति काल मित्िपूणु स्थान रखिा ि।ै आहदकाल के बाद आये इस यगु को 

'पिुू मध्यकाल' भी किा जािा ि।ै इसकी समयािहि 1375 हि.सं से 1700 हि.सं िक की मानी जािी ि।ै यि हिदंी 

साहित्य का श्रेष्ठ यगु ि ै हजसको जॉजु हग्रयसुन ने स्वणुकाल, श्यामसनु्दर दास ने स्वणुयगर्, आचायु राम चंर 

शकु्ल न ेभक्ति काल एिं िजारी प्रसाद हद्विेदी ने लोक जार्रण किा। सम्पणुू साहित्य के श्रेष्ठ कहि और उिम 

रचनाएं इसी में प्राप्त िोिी िैं। 

दहक्षण में आलिार बंि ुनाम से कई प्रख्याि भि िुए िैं। इनमें से कई िथाकहथि नीची जाहियों के भी थे। िे 

बिुि पढ़-ेहलखे निीं थे, परंि ु अनभुिी थे। आलिारों के पश्चाि दहक्षण में आचायों की एक परंपरा चली 

हजसमें रामानुजाचायु प्रमखु थे। रामानजुाचायु की परंपरा में रामानंद िुए। उनका व्यहित्ि असािारण था। िे उस समय 

के सबसे बडे आचायु थे। उन्िोंने भहि के के्षत्र में ऊंच-नीच का भेद िोड हदया। सभी जाहियों के अहिकारी व्यहियों 

को आपने हशष्य बनाया। उस समय का सतू्र िो गयााः 

जाक्तत-पाांक्तत पूछे िक्त ां कोई ।   रर को भजै सो  रर का  ोई ।। 

रामानंद ने हिष्ण ुके अििार राम की उपासना पर बल हदया। रामानंद ने और उनकी हशष्य-मंडली ने दहक्षण 

की भहिगंगा का उिर में प्रिाि हकया। समस्ि उिर-भारि इस पणु्य-प्रिाि में बिने लगा। भारि भर में उस समय पिुचंे 

िुए संि और मिात्मा भिों का आहिभाुि िुआ। मिाप्रभ ुिल्लभाचायु ने पहुि-मागु की स्थापना की और हिष्ण ु के 

कृष्णाििार की उपासना करने का प्रचार हकया। उनके द्वारा हजस लीला-गान का उपदशे िुआ उसने दशेभर को 

प्रभाहिि हकया। अिछाप के सपु्रहसध्द कहियों ने उनके उपदशेों को मिरु कहििा में प्रहिहबंहबि हकया। 

 इसके उपरांि माध्ि िथा हनंबाकु संप्रदायों का भी जन-समाज पर प्रभाि पडा ि।ै सािना-के्षत्र में दो अन्य संप्रदाय 

भी उस समय हिद्यमान थे। नाथों के योग-मागु से प्रभाहिि संि संप्रदाय चला हजसमें प्रमुख व्यहित्ि संि कबीरदास का 

ि।ै मसुलमान कहियों का सफूीिाद हिदंओु ंके हिहशिाद्वैििाद से बिुि हभन्न निीं ि।ै कुछ भािकु मसुलमान कहियों 

द्वारा सफूीिाद से रंगी िुई उिम रचनाएं हलखी गई।ं 

संके्षप में भहि-युग की चार प्रमखु काव्य-िाराएं हमलिी िैं : 

          सर्गण भक्ति    :           रामाश्रयी शाखा  ;  कृष्णाश्रयी शाखा            

          क्तिर्गुण भक्ति    :          ज्ञानाश्रयी शाखा  ;  प्रेमाश्रयी शाखा 

1.3  क्तिर्गुण मत और कबीर 

                 क्तिर्गुण संस्कृि भाषा का शधद ि,ै हजसका अथु हिहशििा रहिि या गणु रहिि, स्िरूप रहिि िुिा ि।ै 

िेदांि के रूहढ़िादी हिदं ू दशुन के बहुनयादी मित्त्ि की अििारणा, जो यि प्रश्न उठािा ि ै हक सिोच्च सिा 'ब्रह्म' 

को क्तिर्गुण किा जाए या सगणु । हिदंी साहित्य के इहििास में मध्यकाल के पिुू भाग को भहिकाल की संज्ञा दी गई िैं। 

आचायु रामचंर शकु्ल ने इसकी समय सीमा संिि ्1375 – संिि ्1700 िक स्िीकार की ि।ै भहिकाल हिदंी साहित्य 

का “स्िणुयगु ” ि।ै भहिकाल की दो प्रमखु काव्यिाराएँ िैं – 

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A5%80_%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%87%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%B9%E0%A4%BE%E0%A4%B8
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%86%E0%A4%A6%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B2
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%82%E0%A4%A6%E0%A5%80_%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%82%E0%A4%A6%E0%A5%80_%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%9C%E0%A5%89%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%9C_%E0%A4%85%E0%A4%AC%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%AE_%E0%A4%97%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%AF%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%B8%E0%A4%A8
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%9A%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B0_%E0%A4%B6%E0%A5%81%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B2
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%9A%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B0_%E0%A4%B6%E0%A5%81%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B2
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B2_%E0%A4%95%E0%A5%87_%E0%A4%95%E0%A4%B5%E0%A4%BF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%86%E0%A4%B2%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%B0_%E0%A4%B8%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A4
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A5%81%E0%A4%9C
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A5%80_%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A4%BE%E0%A4%9A%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B5%E0%A4%BF%E0%A4%B7%E0%A5%8D%E0%A4%A3%E0%A5%81
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AE
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B5%E0%A4%B2%E0%A5%8D%E0%A4%B2%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%9A%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%AF
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1. हनगुुण काव्यिारा 

2. सगणु काव्यिारा 

            हनगुुण के अंिगुि ज्ञानाश्रयी और प्रेमाश्रयी काव्यिारा को स्थान प्राप्त ि।ै ििीं सगणु के अंिगुि रामकाव्य 

और कृष्णकाव्य आिे िैं। 

            हनगुुण संप्रदाय के संिों ने हनराकार, अगोचर, अगम, अहिगि, िणुनािीि, शधदािीि, ईश्वर को प्राप्त करने के 

हलए ज्ञान एिं प्रेम को आिार बनाया। हजन कहियों ने ज्ञान को प्रश्रय हदया िे ज्ञानाश्रयी काव्यिारा के और हजन 

कहियों ने प्रेम को आिार बनाया में प्रेमाश्रयी काव्यिारा के कहि माने जािे िैं। लोक कल्याण, लोकमंगल, मानििा के 

उच्च आदशों की अपने काव्य में प्रहिष्ठा करने िाला सत्यम ्– हशिम – सुंदरम के सतू्र को अपने में समाहिि करने 

िाला संपणुू भहि काव्य हिदंी साहित्य का अनमोल एिं अनपुम रत्न ि।ै भहिकाल की ज्ञानाश्रयी काव्यिारा को डॉ. 

रामकुमार िमाु ने संिकाव्य परंपरा के नाम से अहभहिि हकया। 

            संिकाव्य की हिशेषिाओ ंपर हिचार करने से पिुू िमारे सामने सबसे मित्िपूणु प्रश्न यि उठिा ि ैहक संि 

कौन ि?ै स्ियं कबीरदास संि के स्िरूप को स्पि करिे िुए कििे िैं – 

हनरबैरी, हनिकामिा, साई ंसेिी नेि । 

हिषयां सौं न्यारा रि,ै संिहन का अंग ऐि ।। 

दूसरे दो े में वे क ते  ैं –           िकृ्ष कबिु ँन फल चखै ,नदी न संचै नीर । 

                                                 परमारथ के कारन,े साि ुिरा सरीर ।। 

            भारिीय आयुभाषा में “संि” शधद िैहदक साहित्य में ब्रह्म के हलए प्रयिु िुआ ि।ै गीिा में किा गया ि ै

“सद्भािे साि ुभािे च संहदत्येत्प्रयजु्यिे “िास्िि में सद्भाि ि साि ुभाि रखकर िी प्राणीमात्र से प्रेम करना, सिुभिू 

हिि करना और राग द्वेष आहद द्वंद्वों में ना पडना िी संि ि।ै मिाभारि में संि का प्रयोग सदाचारी के हलए िुआ ि।ै 

भागिि में इस शधद का प्रयोग पहित्रात्मा के हलए िुआ। हकंि ुलोकिाणी में यि शधद कुछ पररिहिुि िो गया और 

इसका अथु भी बदल गया । 

            डॉ. हपिांबरदि बडथ्िाल का मि ि ैहकस संि शधद की व्यतु्पहि दो प्रकार से संभि ि ैिि सि का बिुिचन 

भी िो सकिा ि ैहजसका हिदंी में एकिचन का प्रयोग िुआ ि।ै िि शांि का अपभं्रश रूप िो सकिा ि ैजैसा पाली भाषा 

में िुआ ि।ै पिली व्यतु्पहि के अनसुार संि का अथु िोगा िि व्यहि हिशेष हजसे सत्य की अनभुहूि िो गई ि ैदसूरी 

व्यतु्पहि के अनसुार हजसकी कामनाएँ शांि िो चकुी िैं। जो हनष्काम ि।ै यि दोनों िी भािाथु हनगुुण संिों पर हनरूहपि 

िोिे िैं। संि शधद की उत्पहि कैसे िुई? सच्चा संि कौन ि?ै इस संबंि में हिद्वानों के मि में हभन्निा ि ैलेहकन सिुमि 

से िम यि कि सकिे िैं हक जो आत्मोन्नहि सहिि परमात्मा के हमलन भाि  को सत्य मानकर लोक-मंगल की कामना 

करिा ि ैििी सच्चा संि ि ै। 
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संि काव्य में आध्याहत्मक हिषयों की सुंदर एिं सिज अहभव्यहि िुई ि।ै गंगा की पहित्रिा को अपने में 

समाहिि करने िाला यि लोक जीिन का और लोकमंगल का काव्य ि ैइसमें एक और सािना की कठोरिा ि ैिो ििीं 

दसूरी और ईश्वरीय प्रेम और भहि की कोमलिा मिरुिा एिं सुंदरिा भी हिद्यमान ि।ै िास्िि में संिकाव्य जनभाषा में 

हलखा गया ऐसा काव्य ि ैजो सामान्य जन में ज्ञान का प्रकाश पर हिकीणु करिा ि।ै काव्य सौष्ठि की दृहि से भी यि 

एक अनपुम काव्य ि।ै नामदिे इसके प्रििुक िैं परंि ुकबीर को इस काव्य िारा का हशरोमहण कहि िोने का गौरि प्राप्त 

ि।ै िमुदास, सुंदरदास, गरुु नानक, दाद ूदयाल आहद इसकी के प्रमखु कहि िैं। 

1.4. सांत काव्य की प्रमगख प्रवृक्तियााँ 

1. क्तिर्गुण ब्रह्म में आस्था 

संि कहियों ने हनगुुण ब्रह्म में आस्था प्रकट करिे िुए उसे पषु्प की सगंुि के समान अहि सकू्ष्म िथा घट-घट 

का िासी बिलाया िै। इनके ईश्वर का न िो कोई रंग ि,ै न रूप ि,ै न जाहि ि,ै न कोई आकार ि,ै न िि जन्म लेिा िै 

और न िी िि मर सकिा ि,ै िि िो अजर-अमर ि,ै अगोचर ि,ै हनराकार ि,ै हनगुुण ि,ै शाश्वि ि।ै कबीर हनगुुण राम की 

उपासना पर बल दिेे िुए कििे िैं। 

         हनगुुण राम, जपिु ँरे भाई । 

          अहिगि की गहि, लहख न जाए ।। 

                 दशरथ सिु हििु ंलोक बखाना । 

                     राम नाम का मरम ि ैआना ।। 

सांत  ररदास भी क ते  ैं – 

        अचल अघट सम सखु को सागर, घट-घट सबरा राम मािी रे । 

         जन िररदास अहिनासी ऐसा किीं हिसा िरर नािी रे ।। 

2. ज्ञाि पर बल 

हनगुुण भहि के संि कहियों ने ईश्वर प्राहप्त का मखु्य सािन ज्ञान माना ि।ै इनके हिचार से संि या  मिात्मा की 

िाहमुक उच्चिा की परख उसके ज्ञान से िी प्राप्त की जा सकिी ि।ै संि कहियों के अनसुार आत्मज्ञान के द्वारा िी मनषु्य 

को इस संसार की क्षणभंगरुिा, नश्वरिा का बोि िोिा ि।ै िि परमित्ि को प्राप्त करने के मागु में प्रििृ िोिा िैं। इसहलए 

कबीर कििे िैं । 

                             पाछे लागा जाइ था, लोक िेद के साहथ । 

                            आगे थे सिगरुु हमल्या दीपक दीया िाहथ।। 

सद्गगरु की कृपा से कबीर को ज्ञाि रूपी दीपक प्राप्त  ुआ और उन् ें य  बोध  ुआ – 
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                          पोथी पढ़ -पढ़ जग मआु पंहडि भया न कोय । 

                           ढाई आखर प्रेम के पढ़े सो पंहडि िोय ।। 

इतिा  ी ि ीं व  क ते  ैं – 

                       जो िो एकै जांहणया, िौ जाण्या सब जाण । 

                           जो िौ एकै न जांहणया ,िौ सब जांण अजाण ।। 

3.  र्गरु का म त्व 

संिकाव्य के सभी कहियों ने गरुु के मित्ि को प्रहिपाहदि करिे िुए उसे ईश्वर से भी अहिक मित्ि हदया ि ै

क्योंहक ईश्वर िक पिुचंाने िाला गरुु िी ि,ै जो अपने हशष्यों को अज्ञानिा  के  अंिकार से हनकाल कर, उन्िें ईश भहि 

के पथ पर अग्रसर करिा ि।ै 

कबीर क ते  ैं – 

                          गरुु गोहिंद दोऊ खडे काके लागूं पाय । 

                           बहलिारी गरुु आपने हजन गोहिंद हदयो बिाय ।। 

िामदेव भी क ते  ैं – 

                          सफुल जनम मोको गरुु कीना । 

                           दखु हबसार सखु अंिर दीना।। 

                           ज्ञान दान मोको गरुु दीना। 

                           राम नाम हबन जीिन िीना ।। 

तो व ीं पर रज्जबदास क ते  ैं – 

जीि रचा जगदीश ने, बांिा काया मांहि। 

जन रंजन मिुा हकया, िौ गरुु सम कोई नाहि ।। 

4.  जाक्तत-पाांक्तत का क्तवरोध 

                  संि काव्य के सभी संिों का एक नारा था, सतू्र था हजसके आिार पर उन्िोंने जाहि-पाहि का हिरोि 

हकया। िि िै 

                      जाहि पाहि पछेू न कोई ,िरर को भजे सो िरर का िोई । 

             मानि िमु की प्रहिष्ठा कर इन संि कहियों ने ईश्वर भहि का अहिकारी सभी को बिाया। उनकी दृहि में सभी 

मनषु्य समान िैं। चाि ेिि ब्राह्मण िो, िैश्य िो, क्षहत्रय िो या हफर शरु। कबीर, रैदास आहद कहि हनम्न जाहि के थे परंि ु

इसमें इन्िें कोई आपहि ना थी । 
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कबीर क ते  ैं –  जाहि न पछूो साि ुकी पछू लीहजए ज्ञान 

                           मोल करो िलिार का पडी रिन दो म्यान ।। 

5.  ब ुदेववाद का खांडि 

                संि कहियों ने बिदुिे िाद और अििारिाद का खंडन करिे िुए एकेश्वरिाद पर बल हदया ि।ै हिदं-ूमहुस्लम 

एकिा के हनहमि उनकी यि हिचारिारा परम उपयोगी हसद्ध िुई। उनका मि ि ैहक ईश्वर एक ि,ै सबका साई ंएक ि ैपरंि ु

एक िोिे िुए भी उसके रूप अनेक िैं । 

कबीर क ते  ैं –             अक्षय परुुष इक पेड ि,ै हनरंजन िाहक डार । 

                                       हत्रदिेा शाखा भये, पाि भया संसार ।। 

6.  रूक्त़ियों व बाह्याडांबरों का क्तवरोध 

संि कहियों ने ित्कालीन समाज में व्याप्त कुरीहियों, रूहढ़यों िथा िाहमुक आडंबरों का कडा हिरोि हकया। 

उन्िोंने हिदं-ू महुस्लम दोनों के िमु में हनहिि बाह्य आडंबरों की हनंदा की। ि ृरोजा, महूिु-पूजा, नमाज, िीथुयात्रा, बहल -

प्रथा आहद की कडी आलोचना की । कबीर जिाँ हिदंओु ंकी महूिु पजूा का हिरोि करिे िुए कििे िैं – 

                              पाथर पजेू िरर हमले िो मैं पजूूँ पिार । 

                               िो ििीं िे मसुलमानों को कििे िैं 

कांकर पाथर जोरर के महस्जद लई बनाय 

िा चढ़ी मलु्ला बांग द ेक्या बिरा िुआ खदुाय।। 

                             हदनभर रोजा रखि ि ैराहि िनि ि ैगाय । 

                               यि िो खनू िि बंदगी कैसे कैसी खसुी खदुाय ।। 

               ईश्वर मंहदर-महस्जद में निीं बहल्क जग के कण-कण में व्याप्त ि।ै िि घट-घट के िासी िैं परंि ुनादान और 

अज्ञानी मनषु्य इस बाि को निीं समझिा। मानि की इस हस्थहि का हचत्रण हनम्न दोि ेमें िुआ ि ै। 

                              कस्िरूी कंुडहल बसे, मगृ ढूंढै बन माहि । 

                              ऐसे घट-घट राम िैं, दहुनया दखेे नाहि ।। 

7. िारी क्तवषयक के दृक्तिकोण 

संि कहियों ने नारी के प्रहि दो प्रकार की िारणा या दृहिकोण प्रकट हकया ि।ै पिला उन्िोंने नारी को माया का 

प्रिीक माना ि ैहजसमें उसे मिा ठगनी और पाहपनी कििे िुए उसे त्याज्य माना ि ैक्योंहक माया के कारण ि ैआत्मा-

परमात्मा से दरू िो जािी ि ैऔर माया ऐसी मोहिनी ि,ै कनक-काहमनी ि,ै जो सब को अपने बस में कर लेिी ि।ै ब्रह्मा-



 हिशेष अध्ययन – कबीरदास                 1.7                    भहि काल – हनगुुण मि और कबीर   

 

हिष्ण-ुमिशे, िनी-हनिुन, भि, राजा-रंक सभी माया के बस में िोिे िैं और अपने लक्ष्य से भटक जािे िैं। कबीर कििे 

िैं – 

                            माया मिाठगनी िम जानी, 

                             हत्रगणु फांस हलए कर डौले, बोले मिरु बानी ।। 

                            केशि के कमला बैठी, हशि के भिन भिानी ।। 

ििीं दसूरी और नारी के पहिव्रिा, ममिामयी, आदरणीय सि सिी रूप की, माँ के रूप में अरािना भी की गई ि ै। 

िरर को जननी की संज्ञा दिेे िुए कबीर कििे िैं –         “िरर जननी मैं बालक िेरा, 

                                                                         काि ेन औगनु बकसिु मेरा । 

                                                                         सिु अपराि करें हदन केिे, 

                                                                         जननी के हचि रि ेन िेिे।“ 

पहिव्रिा की महिमा प्रहिपाहदि करिे िुए कबीर कििे िैं – 

                            पहिव्रिा मैली भली काहल कुहचि कुरूप । 

                              पहिव्रिा के रूप सौ िारर कोहट सरूप ।। 

8. भजि तथा िाम-स्मरण की मक्त मा 

                       संि कहियों ने ईश्वर प्राहप्त के हलए, आिागमन के चि से महुि पाने के हलए ईश भजन िथा नाम-

स्मरण को आिश्यक माना ि।ै भजन िथा नाम स्मरण को प्रदशुन का हिषय ना बनाकर संि कहियों ने प्रत्येक मनषु्य 

को िन-मन-िचन-कमु से  िथा पािन हृदय से िरर नाम स्मरण करने की प्रभ ुका भजन करने की प्रेरणा दी ि ैक्योंहक 

मनषु्य का जन्म बार-बार निीं हमलिा और यहद उसने अपने इस मानि जन्म को ईश्वर की  भहि में निीं लगाया िो 

उसका जीिन व्यथु ि ै।  कबीर क ते  ैं –  

                    कबीर सहुमरन सार ि ैऔर सकल जंजाल । 

                     कबीर हनभुय िोकर राम नाम जपने की प्रेरणा दिेे िैं क्योंहक मतृ्य ुका कोई भरोसा निीं ि ै। 

                   कबीर हनरभय राम जहप, जब दीि लागै बाहि । 

                     िेल घटै बाहि बझैु, िब सोिेगा हदन राहि । 

नाम स्मरण में इिनी शहि ि ैहक राम नाम जपिे-जपिे िम स्ियं राममय िो जािे िैं। इसहलए कबीर कििे िैं- 

                     िूं िूं करिा िूं भया, मझु में रिी ना ि  ँ। 

                      िारी िेरे नािं पर जाऊं हजि दखेूं हिि िूं ।। 

                      डॉ. हत्रलोकीनाथ दीहक्षि कििे िैं – “हनगुुण भहि का मलू ित्ि ि,ै हनगुुण- सगणु से परे अनाहद-

अनंि-अज्ञाि-ब्रह्म का नाम जप । संिों ने नाम जप को सािना का आिार माना ि।ै नाम समस्ि संशयों और बंिनों को 

हिहच्छन्न कर दिेा ि।ै नाम िी भहि और महुि का दािा ि ै।” 
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9. क्तवर ा भाविा का म त्व 

           यद्यहप संि कहियों ने ईश्वर को हनगुुण हनराकार माना ि ैपरंि ुजिाँ िक प्रेमभाि का संबंि ि ैउन्िोंने ईश्वर को 

अपने हप्रय के रूप में और जीिात्मा को उसकी आराध्या पत्नी के रूप में प्रस्ििु हकया ि।ै कबीर कििे िैं – 

                       हबन ुबालम िरसै मोर हजया । 

                          हदन नहि ंचैन राहि निीं हनंहदया, िरस-िरस की भोर हकया ।। 

        हिरि की अहनन में िपकर िी प्रेम रूपी स्िणु शदु्ध िोिा ि,ै पहित्र िोिा ि ैइसहलए कबीर कििे िैं हक हिरि को 

बरुा निीं किना चाहिए 

                       हबरिा हबरिा मि किौ हबरिा ि ैसलु्िान । 

                         हजहि ंघट हबरि संचरै सो घट सदा मसान ।। 

10. र स्यवाद 

ज्ञानाश्रयी शाखा के कहियों ने रिस्यिाद को सुंदर एिं सरल भाषा में व्यि हकया ि।ै आत्मा-परमात्मा का 

कथन करके जब आत्मा का परमात्मा के प्रहि अनरुाग व्यि हकया जािा ि ैिो िि रिस्यिाद किलािा िै। इन संि 

कहियों का रिस्यिाद एक और शंकराचायु के अद्वैििाद से िो दसूरी और योग सािना से प्रभाहिि ि।ै कबीर कििे िैं-  

                       लाली िेरे लाल की हजि दखेूं हिि लाल । 

                        लाली दखेन मैं गई िो मैं भी िो गई लाल ।। 

िो ििीं अन्य स्थल पर िे कििे िैं आत्मा परमात्मा में कोई भेद निीं िै 

                     जल में कंुभ, कंुभ में जल ि,ै बािर भीिर पानी । 

                       फूटा कंुभ जल, जल िी समाना, यि ित्ि कथ्यौ नयानी । 

11. लोकमांर्ल की भाविा 

                     संिों की भहि सािना व्यहिगि िोिे िुए भी सामाहजक उत्थान एिं कल्याण की भािना से ओिप्रोि 

ि।ै संिों ने अपने शदु्ध, सरल एिं साहत्िक जीिन को लोगों के सामने आदशु रूप में प्रस्ििु करके समाज सिुार की 

हदशा में मित्िपणुू कायु हकया ि।ै डॉ. जयनारायण िमाु कििे िैं हक “इस िारा के प्रहिहनहि कहि कबीर को अपन ेयगु 

का गांिी किना सिुथा समीचीन ि ैउन्िोंने हिदं ू -महुस्लम के मनोंमाहलन्य रूपी पंक को प्रेम रुपी जल से प्रक्षाहलि 

हकया। पारस्पररक िैमनस्य को दरू कर ऐक्य की स्थापना की । समाज में फैली हिसंगहियों पर, आडंबरों पर, िाहमुक 

कमुकांडों पर इन संिों ने िीखे व्यंनय कसे और मानििा के िमु को प्रहिहष्ठि करन ेके हलए प्रत्येक मनषु्य को सदाचार, 

सद्भाि रखने और सन्मागु पर चलने के हलए प्रेररि हकया, िाहक एक स्िस्थ समाज की स्थापना िो सके। इसके हलए 

कबीर कििे िैं हक िमें दसूरों में बरुाई खोजने के बजाय स्ियं की बरुाइयों को दरू करने का प्रयास करना चाहिए । 
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                             बरुा जो दखेन मैं चला, बरुा न हमहलया कोय । 

                              जो मन खोज्या आपना मझु-सा बरुा न कोय।। 

यूं िी िमु के आडंबर पर प्रिार करिे िुए कबीर कििे िैं – 

                             माला फेरि जगु भया हमटा ना मनका  फेर । 

                              करका मनका डारर कै मनका मनका फेर ।। 

12. लोक भाषा का काव्य 

                भाषा भािों और हिचारों की अहभव्यहि का मित्िपणुू माध्यम ि।ै संिों ने लोक भाषा को अपने काव्य का 

हिषय बनाया ि।ै डॉ. ब्रजभूषण शमाु कििे िैं – “संिों ने भाषा के हिषय में हकसी हनयम की अपेक्षा, स्िानभुहूि को 

प्रमखुिा दी और उसने हिहशििा, व्यापकिा और भहिष्यगामी प्रभािों को बनाए रखा।” संिों की भाषा में खडीबोली, 

राजस्थानी, ब्रज, अििी, पंजाबी भोजपरुी के शधदों का मेल पाया जािा ि।ै भाषा में संगीिात्मकिा, आंलकाररकिा, 

हचत्रात्मकिा, भािात्मकिा, मिरुिा, प्रभािात्मकिा का सौंदयु हिद्यमान िै। आ० िजारी प्रसाद हद्विेदी संिकबीर को 

भाषा का अहिनायक, िाणी का हडक्टेटर मानिे िुए कििे िैं हक “कबीर के सामने भाषा के करबद्ध दासी रूप में खडी 

िो गई थी।” भाषा हजन संिो की दासी िो उनकी काव्य -भाषा की उत्कृििा स्िीकार न करना िमारी मखुूिा िी िोगी। 

िास्िि में संि काव्य सामान्य जनिा और उनकी िी भाषा में रचा गया, एक अनपुम काव्य ि।ै हिद्वानों ने इनकी भाषा 

को पंचमेल हखचडी और सिूक्कडी भाषा किकर भी पकुारा ि ै। 

13. मगिक शैली, छांद योजिा और अांलकार 

संि कहियों ने मिुक शैली को आत्मानुभहूि की अहभव्यहि का माध्यम बनाया। मिुक में भी इन कहियों ने 

मखु्य रूप से गेय मिुक को िी अपनाया ि ै हजसमें गीहिकाव्य के अहिकांश ित्ि हमलिे िैं। िास्िि में इनके 

रिस्यात्मक, नीहिपरक, आत्मानभुि को अहभव्यि करने में मिु काव्य शैली िी अहिक उपयिु थी। संि काव्य में 

छंद-योजना और अलंकारों का अत्यंि स्िाभाहिक प्रयोग िुआ ि।ै संिों ने दोिा, चौपाई, उल्लाला िररपद, गीिा सार, 

छप्पय आहद छंदो का हिशेष प्रयोग िुआ। इन कहियों ने अपने सबद, बाहनयाँ, साहखयाँ रमैणी में दोिा छंद का 

सिाुहिक प्रयोग हकया ि।ै कबीर के दोि ेबिुि प्रहसद्ध िैं। जैसे – 

                                  “साि ुऐसा चाहिए, जैसा सपू सभुाय । 

                                    सार-सार को गहि रि ैथोथा दईे उडाय ।।” 

जिाँ िक अलंकारों की बाि िै, अलंकार भी अनायास िी इनकी भाषा के सौंदयुििुक बन गए िैं। हिशेषकर 

अनपु्रास, उत्प्रेक्षा, रूपक, दृिांि, पनुरुहि प्रकाश यमक, शे्लष स्िभािोहि, हिरोिाभास अलंकार इत्याहद। उपमा और 

दृिांि का उदािरण दहेखए – 
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                                  माया दीपक नर पिंग भ्रहम-भ्रहम मांहि पडि । 

                                   कि ैकबीर गरुु नयान िै एक आि उबरि ।। 

रूपक अंलकार माया रूपी दीपक और नर रूपी पिंग। ठीक ि ैऔर भ्रहम भ्रहम में पनुरूहि प्रकाश अलंकार ि।ै 

दृिांि दीपक और पिंगे की हस्थहि के जररए मानि और माया के प्रभाि समझाने का प्रयास हकया गया ि।ै नर माया के 

आकषुण में फंस जािा ि ैिैसे िी जैसे पिंगा दीपक की ओर आकहषुि िोकर अपने प्राण गंिा दिेा ि ैलेहकन गरुु के 

ज्ञान से नर इस मसुीबि से बच सकिा ि ै। 

14. उलटबाक्तसयााँ 

            संि कहियों ने प्रिीकों अत्यंि कलात्मक प्रयोग हकया ि ैउलट बाहसयों के रूप में। उलटबाहसयाँ को अथु 

हिपयुय भी किा गया ि।ै इसमें कभी आध्याहत्मक भािों को ऐसे ढंग से कििा िैं जो सनुने में िो उल्टे लगिे िैं परंि ु

उसमें अथु बिुि गंभीर िोिे िैं। जैसे एक स्थान पर कबीर कििे िैं – 

                                                 “एक अचंभा दखेा रे भाई ! 

                                                   ठाढ़ा हसंि चरािै गाई।।” 

यिाँ पर हसंि मन का प्रिीक ि ैऔर गाय इहंरयों का। हकसी ने ऐसा आश्चयुजनक दृश्य दखेा ि ैजिाँ शेर गायें 

चला रिा िो। लेहकन मानि जीिन में ऐसे उदािरण दखेने को हमल जाएंगे क्योंहक मनषु्य का हसंि रूपी मन गाय रूपी 

इहंरयों के पीछे पीछे चलिा िुआ हदखाई पडिा ि।ै 

हनष्कष ुस्िरूप िम कि सकिे िैं हक संिों की िाणी, उनकी िाणी का एक एक शधद में हनस्संदिे व्यहि, 

समाज, राष्र, नैहिकिा, साहित्य, संस्कृहि, मानििा और हिश्व कल्याण के हलए अत्यंि उपयोगी एिं प्रासंहगक िै। 

सािारण जनिा को उनकी भाषा के माध्यम से ज्ञान-कम-ुभहि िथा प्रेम का अमर संदशे दकेर मानिीय मलू्यों की 

प्रहिष्ठा करने का सरािनीय कायु संि काव्य ने हकया। उनके इस उल्लेखनीय योगदान के हलए हिदंी जगि िी निीं 

अहपि ु संपणुू मानि समाज इन संिों का और उनकी िाणी का सदा सिुदा ऋणी रिगेा। कबीर संि काव्य िारा के 

हशरोमहण कहि िैं। “परंपरा पर संदिे, यथाथु-बोि, व्यंनय, काल-बोि की िीव्रिा और गिरी मानिीय करुणा के कारण 

कबीर आिहुनक भाि बोि के बिुि हनकट लगिे िैं और आज भी उनका काव्य प्रासंहगक ि।ै” 

1.5.  कबीर की भक्ति पद्धक्तत  

            कबीर न ेआचरण की शदु्धिा के हलए कुसंग का त्याग करने एिं सत्संग करन ेपर बल हदया ि।ै कबीर का 

मि ि ै हक जब िक मन में काम िोि मद लोभ मोि ईष्याु द्वेष आहद हिकार भरे िैं िब िक हृदय में भगिान 

की भक्ति निीं आ सकिी भक्ति माग ुपर चलने िाले व्यहि को अिकंार एिं कपट का भी पररत्याग करना पडिा ि।ै 

      कबीर की भक्ति भाविा : कबीर पिले भि िैं हफर कहि ि।ै उन्िोंने जाहि-पािी, काम-िाम, चमक-दमक, 

हदखािा,पिनािा, अंिहिश्वास, मूक्ततुपूजा, हिसंा, माया, छुआछूि, आहद पर हिरोि भािना प्रकट की िैं। कबीर दास 

भहि काल के हनगुुण काव्यिारा के प्रमखु कहियों में से एक ि ैउन्िोंने राम को हनगुुण रूप में स्िीकार हकया ि ैिथा िि 

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AE%E0%A5%82%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%AA%E0%A5%82%E0%A4%9C%E0%A4%BE
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हनगुुण की उपासना का संदशे दिेे िैं उनकी राम भािना ब्रह्म भािना से सिुथा हमलिी िै। कबीर पिले भि िैं हफर कहि 

ि।ै उन्िोंने जाहि-पािी, काम-िाम, चमक-दमक, हदखािा,पिनािा, अंिहिश्वास, महूिुपूजा, हिसंा, माया, छुआछूि, 

आहद पर हिरोि भािना प्रकट की िैं। इन सब से दरू िोकर भहि की भािना में लीन िोन ेके हलए कबीरदास जी कििे 

िैं कबीर की भहि भािना को िम हनम्नहलहखि रुप में दखे सकिे िैं- 

1. हनगुुण ब्रह्म की उपासना पर बल 

2.  हनष्काम भहि पर बल 

3. अच्छी संगहि का मिि ्

4.  गरुु का मित्ि   

5. मोि-माया का हिरोि 

6. नििा भहि पर बल  

1.6  साराांश 

            भहिकाल के हकसी भी कहि ने राजाश्रय की परिाि निीं की । बहल्क उसको ठुकरा हदया । हनगुुण पंथ के 

कबीर और जायसी फक्कड और मस्ि स्िभाि के थे । उन्िोंने स्िांि: सखुाय काव्य की रचना की थी । लोक कल्याण 

उनके जीिन का आशय था । िे ज्ञान ि प्रेम में िन्मय रिकर रचना करािे थे । उन्िोंने अपनी रचनाओ ंके द्वारा भारि के 

िाहमुक एिं सांस्कृहिक समन्िय में सियोग हदया । कबीर की भहि भािना में प्रेम को आकषुक और प्रभािी मित्ि 

हदया गया ि ैउनका मानना ि ै हक मानि प्रेम में भी ईश्वर की कृपा िोिी ि ैकन कन में समाया राम िी मानििािादी 

दृहिकोण का प्रेरणािार ि ैकबीर के सच्चे भि थे हिभहि की महिमा गािे निीं अघािे।भहि िी जीिन को व्यथु बिािे 

िैं ऐसा व्यहि बार-बार जन्म लेकर संसार में आिा जािा रििा ि।ै कबीर की भहि सिज ि।ै िे ऐसे मंहदर के पजुारी ि ै

हजसकी फषु िरी िरी घास हजस की दीिारें दसों हदशाएं िैं हजसकी छि नीले आसमान की छिरी ि ैया सािना स्थान 

सभी मनषु्य के हलए खुला ि।ै कबीर की भहि में एकग्र मन, सिि सािना, मानहसक पजूा अचुना, मानहसक जाप और 

सत्संगहि को हिशेष मित्ि हदया गया ि।ै इस प्रकार कबीर की भहि भािना बिुि िी अदु्भि ि ै। 

ज्ञानमागी शाखा के कहियों में हिचार की प्रिानिा ि ैिो सूहफयों की रचनाओ ंमें प्रेम का एकांहिक रूप व्यि 

िुआ ि।ै सगणु िारा के कहियों ने हिचारात्मक शषु्किा और प्रेम की एकांहगिा दरूकर जीिन के सिज उल्लासमय 

और व्यापक रूप की प्रहिष्ठा की। कृष्णभहिशाखा के कहियों ने आनंदस्िरूप लीलापरुुषोिम कृष्ण के मिरु रूप की 

प्रहिष्ठा कर जीिन के प्रहि गिन राग को स्फूिु हकया। इन कहियों में सरूसागर के रचहयिा मिाकहि सरूदास श्रेष्ठिम िैं 

हजन्िोंने कृष्ण के मिरु व्यहित्ि का अनेक माहमुक रूपों में साक्षात्कार हकया। ये प्रेम और सौंदयु के हनसगुहसद्ध गायक 

िैं। कृष्ण के बालरूप की जैसी हिमोिक, सजीि और बिुहिि कल्पना इन्िोंने की ि ैिि अपना सानी निीं रखिी। कृष्ण 

और गोहपयों के स्िच्छंद प्रेमप्रसंगों द्वारा सरू ने मानिीय राग का बडा िी हनश्छल और सिज रूप उद्घाहटि हकया ि।ै 
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यि प्रेम अपने सिज पररिेश में सियोगी भाििहृियों से संपिृ िोकर हिशेष अथुिान ् िो गया ि।ै कृष्ण के प्रहि उनका 

संबंि मखु्यि: सख्यभाि का ि।ै आराध्य के प्रहि उनका सिज समपुण भािना की गिरी से गिरी भहूमकाओ ंको स्पशु 

करनेिाला ि।ै सरूदास िल्लभाचायु के हशष्य थे। िल्लभ के पुत्र हबट्ठलनाथ ने कृष्णलीलागान के हलए अिछाप के नाम 

से आठ कहियों का हनिाुचन हकया था। सरूदास इस मंडल के सिोत्कृि कहि िैं। अन्य हिहशि कहि नंददास और 

परमानंददास िैं। नंददास की कलाचेिना अपेक्षाकृि हिशेष मुखर ि।ै 

मध्ययगु में कृष्णभहि का व्यापक प्रचार िुआ और िल्लभाचायु के पहुिमागु के अहिररि अन्य भी कई 

संप्रदाय स्थाहपि िुए, हजन्िोंने कृष्णकाव्य को प्रभाहिि हकया। हिििररिंश (रािािल्लभी संप्र.), िररदास (टट्टी संप्र.), 

गदािर भट्ट और सरूदास मदनमोिन (गौडीय संप्र.) आहद अनेक कहियों ने हिहभन्न मिों के अनसुार कृष्णप्रेम की 

माहमुक कल्पनाएँ कीं। मीरा की भहि दांपत्यभाि की थी जो अपने स्िि:स्फूिु कोमल और करुण प्रेमसंगीि से 

आंदोहिल करिी िैं। नरोिमदास, रसखान, सेनापहि आहद इस िारा के अन्य अनेक प्रहिभाशाली कहि िुए हजन्िोंने 

हिदंी काव्य को समदृ्ध हकया। यि सारा कृष्णकाव्य मिुक या कथाहश्रि मिुक ि।ै संगीिात्मकिा इसका एक हिहशि 

गणु ि।ै 

कृष्णकाव्य ने भगिान ् के मिुर रूप का उद्घाटन हकया पर उसमें जीिन की अनेकरूपिा निीं थी, जीिन की 

हिहिििा और हिस्िार की माहमुक योजना रामकाव्य में िुई। कृष्णभहिकाव्य में जीिन के माियुु पक्ष का स्फूहिुप्रद 

संगीि था, रामकाव्य में जीिन का नीहिपक्ष और समाजबोि अहिक मखुररि िुआ। एक ने स्िच्छंद रागित्ि को मित्ि 

हदया िो दसूरे ने मयाुहदि लोकचेिना पर हिशेष बल हदया। एक ने भगिान की लोकरंजनकारी सौंदयुप्रहिमा का संगठन 

हकया िो दसूरे ने उसके शहि, शील और सौंदयुमय लोकमंगलकारी रूप को प्रकाहशि हकया। रामकाव्य का सिोत्कृि 

िैभि "रामचररिमानस' के रचहयिा िलुसीदास के काव्य में प्रकट िुआ जो हिद्याहिद ्हग्रयसुन की दृहि में बदु्धदिे के 

बाद के सबसे बडे जननायक थे। पर काव्य की दृहि स ेिलुसी का मित्ि भगिान ् के एक ऐसे रूप की पररकल्पना में ि ै

जो मानिीय सामथ्यु और औदात्य की उच्चिम भहूम पर अहिहष्ठि ि।ै िलुसी के काव्य की एक बडी हिशेषिा उनकी 

बिुमखुी समन्ियभािना ि ैजो िमु, समाज और साहित्य सभी के्षत्रों में सहिय ि।ै उनका काव्य लोकोन्मखु ि।ै उसमें 

जीिन की हिस्िीणुिा के साथ गिराई भी ि।ै उनका मिाकाव्य रामचररिमानस राम के संपणुू जीिन के माध्यम से 

व्यहि और लोकजीिन के हिहभन्न पक्षों का उद्घाटन करिा ि।ै उसमें भगिान ् राम के लोकमंगलकारी रूप की प्रहिष्ठा 

ि।ै उनका साहित्य सामाहजक और िैयहिक किुव्य के उच्च आदशों में आस्था दृढ़ करनेिाला ि।ै िलुसी की 

"हिनयपहत्रका' में आराध्य के प्रहि, जो कहि के आदशों का सजीि प्रहिरूप िै, उनका हनरंिर और हनश्छल 

समपुणभाि, काव्यात्मक आत्माहभव्यहि का उत्कृि दृिांि ि।ै काव्याहभव्यहि के हिहभन्न रूपों पर उनका समान 

अहिकार ि।ै अपने समय में प्रचहलि सभी काव्यशैहलयों का उन्िोंने सफल प्रयोग हकया। प्रबंि और मिुक की 

साहिहत्यक शैहलयों के अहिररि लोकप्रचहलि अििी और ब्रजभाषा दोनों के व्यििार में िे समान रूप से समथु िैं। 

िलुसी के अहिररि रामकाव्य के अन्य रचहयिाओ ं में अग्रदास, नाभादास, प्राणचंद चौिान और हृदयराम आहद 
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उल्लेख्य िैं। आज की दृहि से इस संपणुू भहिकाव्य का मित्ि उसक िाहमुकिा से अहिक लोकजीिनगि मानिीय 

अनभुहूियों और भािों के कारण ि।ै इसी हिचार से भहिकाल को हिदंी काव्य का स्वणु यगर् किा जा सकिा ि।ै 

1.7. बोध प्रश्न  

1.  हिन्दी साहित्य में स्िणुयगु हकसे कििे िैं ? स्पि कीहजये । 

2.  हनगुुण भहि और कबीरदास के बारे में िणुन कीहजये ।  

3.  कबीर संि काव्य की प्रमखु प्रिहृियाँ क्या ि ै? भहि पद्धहि क्या ि ै? 

1.8. स ायक ग्रन्थ  

1. कबीर मीमांसा – डॉ . रामचन्र हििारी – लोक भारिी प्रकाशन , इलािाबाद ।   

2.  कालजयी कबीर – संपादक – िर मिेंर हसंि गरुुनानक दिे यहूनिहसुटी , अमिृसर ।     

3.   कबीर साहित्य की परख – परशरुाम चििेुदी , भारिी भण्डार  , इलािाबाद ।   

4.  कबीर – िजारी प्रसाद हद्विेदी राजकमल प्रकाशन  ,  हदल्ली ।  

5. संिों की सांस्कृहिक संसिुी – डॉ. राज रिन पाण्डेय , उपकार  प्रकाशन , हदल्ली ।  

                                                                                                                                                                

डॉ . अन्िदासग . सरला देवी   

                                                                                



2.  मध्यकालीन युगीन परिस्थिस्ियााँ 

भस्ि आंदोलन 

2.0 उदे्दश्य:  

 भारत के साहित्य के इहतिास में मध्यकाल यानी हिन्दी और अन्य भारतीय भाषाओ ंके साहित्य के इहतिास में 

मध्यकाल को भहिकाल की संज्ञा दी गई ि ै । लग-भग सभी प्ााँतों में इस समय में सामाहिक, आहथिक, रािनीहतक 

पररहथथहतयााँ समान थी । उन पररहथथहतयों के बारे में और थे पररहथथहतयााँ हकस प्कार भहि आंदोलन की ओर अग्रसर 

हकए और भहिकाल से संबंहित संत कहियों में प्मुख कबीरदास के बारे में इस इकाई में पढेंगे । 

रूपिेखा 

2.1   प्थतािना  

2.2   मध्यकालीन यगुीन पररहथथहतयााँ 

2.3   मध्यकालीन भारत में भहि आंदोलन 

2.4   भहि आन्दोलन का उद्भि एिं थिरूप 

2.5   भहि आन्दोलन के उदय के कारण 

2.6   भहि आन्दोलन का हिकास 

2.7   भहि आन्दोलन की प्मखु हिशेषताएाँ 

2.8   भहि आन्दोलन का मित्त्ि तथा प्भाि 

2.9    सारांश 

2.10 बोि प्श्न 

2.11 सिायक ग्रंथ 

2.1  प्रथिावना  

मध्ययुगीन भािि, "प्ाचीन भारत" और "आिहुनक भारत" के बीच भारतीय उपमिाद्वीप के इहतिास की 

लंबी अिहि को दशािता ि।ै अिहि की पररभाषाओ ंमें व्यापक रूप से हभन्नता ि,ै और आंहशक रूप से इस कारण से, 

कई इहतिासकार अब इस शब्द को प्योग करने से बचते ि।ै अहिकतर प्योग िोने िाले पिली पररभाषा में यरूोपीय 

मध्य यगु की तरि इस काल को छठी शताब्दी से लेकर सोलििीं शताब्दी तक माना िाता ि।ै इसे दो अिहियों में 

हिभाहित हकया िा सकता िै: 'प्ारंहभक मध्ययगुीन काल' 6िीं से लेकर 13िीं शताब्दी तक और 'गत मध्यकालीन 

काल' िो 13िीं स े16िीं शताब्दी तक चली, और 1526 में मगुल साम्राज्य की शरुुआत के साथ समाप्त िो गई। 16िीं 

शताब्दी से 18िीं शताब्दी तक चले मगुल काल को अक्सर "प्ारंहभक आिहुनक काल" के रूप में िाना िाता ि,ै 

 लेहकन कभी-कभी इसे "गत मध्ययगुीन" काल में भी शाहमल कर हलया िाता ि।ै 

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%A4%E0%A5%80%E0%A4%AF_%E0%A4%89%E0%A4%AA%E0%A4%AE%E0%A4%B9%E0%A4%BE%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B5%E0%A5%80%E0%A4%AA
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AE%E0%A5%81%E0%A4%97%E0%A4%B2_%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%AF
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  एक िैकहपपक पररभाषा में, हिसे िाल के लेखकों के प्योग में दखेा िा सकता िै, मध्यकालीन काल की 

शरुुआत को आगे बढा कर 10िीं या 12िीं सदी बताया िाता ि।ै और इस काल के अंत को 18िीं शताब्दी तक 

िकेल हदया गया ि,ै अत: इस अिहि को प्भािी रूप से महुथलम िचिथि (उत्तर भारत) से हिहिश भारत की शरुुआत 

के बीच का माना िा सकता ि।ै अत: 8िीं शताब्दी से 11िीं शताब्दी के अिहि को "प्ारंहभक मध्ययगुीन काल" किा 

िायेगा। मध् यकालीन भारत के सांथ कृहतक इहतिास में भस्ि आन्दोलन एक मित् िपणूि पडाि था। इस काल में 

सामाहिक-िाहमिक सिुारकों द्वारा समाि में हिहभन्न तरि से भगिान की भहि का प्चार-प्सार हकया गया। हसख 

िमि के उद्भि में भहि आन्दोलन की मित्िपणूि भहूमका मानी िाती ि।ै   

            पिूि मध्यकाल में हिस भहि िारा ने अपने आन्दोलनात्मक सामर्थयि से समचूे राष्ट्र की हशराओ ंमें नया रि 

प्िाहित हकया, उसके उद्भि के कारणों के सम्बन्ि में हिद्वानों में मतभेद ि ैलेहकन एक बात पर सिमहत िै हक भहि की 

मलू िारा दहिण भारत में छठिीं-सातिीं शताब्दी में िी शरुू िो गई थी। १४िीं शताब्दी तक आते-आते इसने उत्तर 

भारत में अचानक आन्दोलन का रूप ग्रिण कर हलया। हकन्त ुयि िारा दहिण भारत से उत्तर भारत कैसे आई, उसके 

आन्दोलनात्मक रूप िारण करने के कौन से कारण रिे, इस पर हिद्वानों में पयािप्त मतभेद ि।ै अब बिुत से हिद्वान भहि 

आन्दोलन से सम्बहन्ित १९िीं-२०िीं शताब्दी के हिचारों पर प्श्न उठाने लगे िैं। अनेक हिद्वान अब मध्य यगु के भहि 

आन्दोलन को िैहदक परम्परा की मलू बातों का नए रूप में उदय के रूप में दखेने लगे िैं।  

2.2  मध्यकालीन युगीन परिस्थिस्ियााँ 

          मध्ययगुीन मानहसकता में सामंती व्यिथथा की झलक हदखाई दतेी ि।ै िाहत आिाररत- मध्यकालीन भारत के 

बोि पर िाहत की मित्िपणूि छाप थी। समाि के हिहभन्न व्यहियों का एक -दसूरे से संबंि िाहत से हनयंहित िोता था। 

िाहत प्था एंि अन्य अंतहििरोिी तत्ि मौिदू थें। मध्यकालीन भारत में इथलाम का उदय िुआ था हिस के संथथापक 

मोिम्मद सािब कुरैश िन िाहत के थे  

* इस काल में भारत में प्िेश करने िाले महुथलम शासकों के बारे में िानकारी दी गई ि ैइसी काल में हिदशेों के द्वारा 

भारत पर िुए आक्रमण के बारे में बताया गया िै 

* इसी काल में भहि और सफूी आंदोलन का हकस प्कार प्चार प्सार िुआ और हकस प्कार इनको को बढािा हमला 

इस की संपणूि िानकारी मध्य काल के इहतिास से प्ाप्त िोती ि ै

* इसी काल में भारत के मिान गरुुओ ंआचायि का िन्म िुआ हिनके द्वारा िमारी भारतीय संथकृहत का प्चार-प्सार 

िुआ और िमें किीं मिापरुुष हमले 

2.2.1 िाजनीस्िक   परिदृश्य 

1. साववभौमिा अिवा स्वश्व व्यापक समाज 

              मध्ययगु के हिचारकों, दाशिहनकों के मतानसुार समथत िगत एक इकाई ि।ै ईश्वर एक ि।ै ईश्वर सिोत्कृष्ट ि।ै 

ईश्वर संसार का मूल स्रोत ि,ै िि सबसे ऊपर ि।ै इसी हिचार की आिारहशला पर ईसाई समाि में एकता थथाहपत करने 

की चेष्टा की गई। उस समय पिूि ईसाई िगत एक ईसाई राज्य माना िाता था, इस यगु में राज्य नागररकता और चचि की 

नागररकता काफी पथृक-पथृक मानी िाती थी। ितिमान समय में चचि की नागररकता में काफी अन्तर िोता ि।ै उस यगु 

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AC%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9F%E0%A4%BF%E0%A4%B6_%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%A4
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%A4
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%97%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%A8
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%BF%E0%A4%96_%E0%A4%A7%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%AE
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%BF%E0%A4%96_%E0%A4%A7%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%AE
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में चचि सिोपरर था अतएि व्यहि चचि की सदथयता से पथृक िो िाने पर काननूी और रािनीहतक अहिकार से िंहचत 

िो िाता था। उस समय चचि की सदथयता के आिार पर िि सब प्कार की सखु सहुििायें प्ाप्त कर सकता था। 

2. चचव की सवोपरििा 

           मध्ययगु में चचि ने इस बात प हिशेष िोर हदया हक रोम का पोप ईसा और पीिर का उत्तराहिकारी िोने न हसफि  

िाहमिक प्कों में सिोच्च शहिशाली ि ैिरन ्रािनीहतक सांसाररक िेि में शासकों को दहडित तथा पद ििाने का भी 

अहिकार रखता ि।ै इस तरि मध्य यगु में राि सत्ता चचि में केहन्द्रत िो गई थी तथा इसे िमि तन्िात्मक राज्य भी किा 

िाये तो कोई अहतशयोहि न िोगी। चचि का थथान दाहनकों ने उस समय राज्य शहि से उच्च बताया हिसके दो आिार 

थे – प्थम दो तलिारों का सेद्धान्त और दसूरा कान्सिेनिाइन का दान पि। पिले हसद्धान्त के अनसुार प्भ ुईसा के 

शाहन्त दतू पीिर ने पोप को दो तलिारें प्दान की। दो तलिारों में से एक तलिार आध्याहत्मक शहि ञ थी तथा दसूरी 

तलिार रािसत्ता की रािाओ ंको दी गई थी। रािाओ ंको दसूरी तलिार लौहकक कपयाण िते ुदी गई थी इस तरि चचि 

ने रािनैहतक और िाहमिक दोनों िेि में अपना अहिकार िमा हलया। 

3. िाजिन्रात्मक सिकाि 

मध्ययगु के दाशिहनकों के हिचारों, ग्रन्थों और दशिन का गम्भीर अध्ययन करने पर पता चलता ि ैहक इस यगु 

के दाशिहनकों ने एकता की भािना पर हिशेष ध्यान और मित्ि हदया ि।ै एकता की भािना से िशीभतू िोकर दाशिहनकों 

ने उस यगु में राितन्ि प्णाली को िी श्रेष्ठ समझा ि।ै गीके ने एक थथान पर हलखा ि ै हक, “मध्ययगुीन हिचारक यि 

मानते थे हक सामाहिक संगठन का मलू तत्ि एकता ि ैऔर यि शासन करने िाले अंग में िोनी चाहिये और यि उद्दशे्य 

तभी अच्छी तरि परूा िो सकता ि,ै िब शासक अंग थियंमेि एक इकाई तथा पररणामतः एक व्यहि िो।” इसके साथ 

िी दाशिहनकों का मत था हक रािा ईश्वर का अंश ि,ै प्हतहनहि ि ैअतएि उसका लौहकक िीिन में तथा रािनैहतक 

िीिन में सिोच्च थथान ि।ै िि एकता के सिू में बााँिने िाला ि।ै अतएि राितन्िात्मक सरकार िी सििश्रेष्ठ ि।ै 

4. प्रस्िस्नस्ि शासन प्रणाली का स्सद्धान्ि 

मध्य यगु के दाशिहनक और हिचारक लोक सत्ता की कपपना के साथ िी साथ हतहनहि शासन प्णाली के मलू 

तत्िों से भली-भााँहत पररहचत थे। उस समय समाि में िमि का काफी बोलबाला था। िमि के िेि के साथ िी साथ पोप 

की सत्ता सिोच्च मानी गई थी। पोप का हनिािचन समथत चचि के पादररयों द्वारा हकया िाता था आिश्यकतानसुार 

पादरी, पोप को उसके पद से पदच्यतु भी कर सकते थे। पोप के हिरुद्ध समथत पादरी पोप के हिरुद्ध अहिश्वास का 

प्थताि रखकर भत्सिना के साथ उसे अपदथथ कर सकते थे। िाहमिक मामलों में पादररयों की संयिु पररषद ्सिेसिाि थी। 

इतना िी निीं सम्राि का हनिािचन भी िनसािारण के प्हतहनहि के समान िोता था। इस तरि िम दखेते िैं हक उस समय 

प्हतहनहि शासन प्णाली की झलक हदखाई पडती ि।ै 

5. सामसू्िक अिवा सामुदास्यक जीवन 

मध्ययगु में ितिमान समय के अनसुार व्यहिगत अहिकार निीं थे। उस समय व्यहि की हथथहत अहिकारों के 

िेि में अत्यन्त दबुिल और कमिोर थी। अतएि व्यहि की हथथहत अहिकारों का उपयोग करने िते ुअथिा प्ाप्त करन े
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िते ुसमाि का सदथय बनना पडता था। उस समय व्यहि कई समिूों का सदथय बन िाया करता था िैसे आहथिक, 

रािनैहतक एिं सामाहिक 

6. स्नगम स्वषयक स्सद्धान्ि 

इस हसद्धान्त के अन्तगित मध्ययगु में कुछ हिहशष्ट संथथाओ ंको हिशेष मित्ि प्दान हकया गया। इस हसद्धान्त 

का प्हतपादन करते िुए दाशिहनकों का किना था हक हिन संथथाओ ंका उद्दशे्य ि लक्ष्य आध्याहत्मक तथा लौहकक 

(सांसाररक) िीिन का हिकास करना ि ैउन्िें अपना कायि सुचारू रूप से चलाने के हलये सत्ता सम्पन्न कर हदया िाना 

चाहिए ताहक उनके कायि िेि में हकसी बािरी शहि को िथतिेप करने का मौका न हमले। इस प्कार की संथथाओ ंउस 

समय में हनगम के रूप में ईसाई संघ या चचि की पररषद ्हिश्वहिद्यालय, थितन्ि नगर और कम्यनू थे। 

7. लोकशस्ि अिवा लोकसत्ता की कल्पना 

मध्ययगु के हिचारकों ने रािा के दिैी अहिकारों का समथिन हकया ि।ै इस तरि िि राितन्ि के समथिक भी 

माने िाते िैं। इतना िोने पर भी इस यगु के हिचारकों न ेरािा की शहि का स्रोत समाि बताया ि।ै रािा की शहि का 

स्रोत समाि ि ैअतएि रािा का यि कतिव्य िो िाता ि ै हक िि सामाहिक मयािदाओ,ं परम्पराओ ंका हिशेष ध्यान 

रखे। ईसाई हिचारकों का यि मत था हक सरकार का मनषु्ट्य के पतन और पाप करने के कारण िुआ ि।ै इस तरि राज्य 

का िन्म दिैी ि ैहकन्त ुउसका हििान मनषु्ट्य द्वारा बनाया गया ि।ै मासेहलयो का मत था हक, “प्भसुत्ता िनता के िाथों 

में हनहित ि”ै अतः शासक को समाि द्वारा सदिै हनदहेशत िोना चाहिये।” 

8. लोकस्प्रय प्रभुसत्ता 

मध्ययगु में यि माना िाता था हक िनता की इच्छा िी रािनीहतक सत्ता का मलू स्रोत एिं आिारहशला िै। 

सम्प्भतुा िनता में िी ि।ै मध्ययगु में रािा की शहि का स्रोत भी िनता बताया गया ि।ै अतएि िनता काननू के ऊपर 

ि।ै इस हसद्धान्त के प्बल समथिक मासेहलयो तथा हनकोलस थे। पिले का यि मत था हक काननू बनाने िाला प्भशुहि 

सम्पन्न िोता ि ैऔर काननू बनाने का अहिकार िनता को ि।ै हनकोलस का यि किना था हक िब समचूी िनता 

थिेच्छा पिूिक अपने अहिकार शासक को सौंपती ि,ै तभी सरकार का हनमािण िोता ि।ै काननू हनमािण की शहि सदिै 

िनता में रिती ि ैऔर शासक इन काननूों से बंिा िुआ िोता ि।ै ितिमान यगु में प्भसुत्ता के हिचारों के हिकास में 

मध्ययगु के रािनीहतक हचन्तन का पयािप्त प्भाि ि।ै 

2.2.2 सामास्जक परिदृश्य 

            पिूि मध्यकालीन समाि में एक हिहशष्ट िगि का उदय िुआ हिसे ‘सामन्त’ किा िाता ि ै । यि समाि का 

सबसे शहिशाली िगि था । यद्यहप भारत में िमें सामन्तिाद का अंकुरण शक-कुषाण काल में िी हदखाई दनेे लगता ि ै

तथाहप इसका पणूि हिकास पिूि मध्य काल में िी िुआ । 

         इस काल की रािनैहतक, आहथिक तथा सामाहिक पररहथथहतयों ने सामन्तिाद के हिकास के हलये उपयिु 

आिार प्दान हकया । िाह्य आक्रमणों के कारण केन्द्रीय सत्ता हनबिल पड गयी तथा चारों ओर रािनीहतक अरािकता 

एिं अव्यिथथा फैल गयी । केन्द्रीय शहि की हनििलता ने समाि में प्भािशाली व्यहियों का एक ऐसा िगि तैयार 

हकया हिनके ऊपर थथानीय सरुिा का भार आ पडा । अरबों तथा तकुी के आक्रमणों ने शहिशाली राििंशों को 

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%9C%E0%A4%A4%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%B0


हिशेष अध्ययन –कबीरदास                              2.5                      भहि आंदोलन और कबीर 
 

िराशायी कर हदया । फलथिरूप उत्तर भारत में कई छोिे-छोिे राज्यों का उदय िो गया । इससे सामन्ती प्िहृत्त को 

िढािा हमला । सामन्तिाद के हिकास में प्ाचीन भारतीय िमिहििय की अििारणा का भी योगदान रिा । कालान्तर में 

शासकों की हििय का उद्दशे्य अहिक से अहिक अिीन शासक तैयार कर उनसे कराहद बिोरना िो गया । 

         इस प्िहृत्त ने भी सामन्तिाद को प्ोत्साहित हकया । सामन्तिाद को हिकहसत करने में आहथिक कारक भी 

सिायक हसद्ध िुए । प्ो॰ यादि के शब्दों में शक-कुषाण युग में प्थम बार िमें सामन्तिाद के न केिल रािनीहतक 

अहपत ुसामाहिक तथा आहथिक कारक भी थपष्टत: दखेने को हमलते िैं । रािनीहतक अव्यिथथा में व्यापार-िाहणज्य 

का पतन िुआ हिससे अथिव्यिथथा मखु्यत: भहूम और कृहष पर हनभिर िो गयी । बडे-बडे भथूिामी आहथिक स्रोतों के 

केन्द्र बन गये । समाि में भसूम्पन कुलीन िगि का आहिभािि िुआ । समाि के बिुसंख्यक शदू्र तथा श्रहमक िीहिका के 

हलये उनकी ओर उन्मखु िुए । भहूमपहतयों को अपने खेतों पर काम करने के हलये बडी संख्या में श्रहमकों की 

आिश्यकता थी । 

         आहथिक पररितिन की इस प्हक्रया ने सामन्तिाद के हिकास में मित्िपणूि योगदान हदया । ग्यारििीं-बारििीं शती 

में आहथिक हथथहत में सिुार िआु । िमें हसक्कों के अहिकाहिक प्चलन तथा व्यापार-िाहणज्य के पनुरुत्थान के प्माण 

हमलते ि ै। हकन्त ुयादि ने थपष्ट हकया ि ैहक- ‘यि आहथिक हिकास भारत में सामन्तिाद की गहत को निीं रोक सका 

अहपत ुसामन्तिाद ने िी अपने आपको तत्कालीन आहथिक पररिेश के अनकूुल बना हलया ।’सामन्तिाद के हिकास में 

तत्कालीन शासकों द्वारा प्दत्त भहूम तथा ग्राम अनदुानों का भी प्मखु योगदान रिा ि ै । रािाओ ंद्वारा अपने कुल के 

व्यहियों तथा संिहन्ियों को हिहभन्न प्ान्तों में उपरािा अथिा राज्यपाल हनयिु करने की प्था से भी सामन्तिाद की 

िडें मिबतू िुई । पिूि-मध्ययगु में इन शासकों को उनकी सेिा के बदले िागीरें दी िाने लगीं । 

         रािकुमारों के साथ-साथ प्शासन के मंहियों तथा अन्य उच्च पदाहिकाररयों को भी िागीरें दी गयी । य े

पदाहिकारी आनिंुहशक रूप से अपने पदों का उपभोग करते थे । इन्िोंन ेपीहढयों तक अनदुान प्ाप्त कर अपनी शहि 

को बढा हलया तथा इनमें से कई के िंशि िाद में शहिशाली सामन्त बन बैठे । आर॰एस॰ शमाि, हिन्िोंने सामन्तिाद 

के उदय तथा हिकास का गिन अध्ययन हकया िै, की मान्यता ि ै हक भारत में सामन्तिाद का उदय रािाओ ंद्वारा 

िाह्मणों तथा प्शासहनक और सैहनक अहिकाररयों को भहूम तथा ग्राम दान में हदये िाने के कारण िुआ । पिले ये 

अनदुान केिल िाह्मणों को िी िाहमिक कायों के हलये हदये गये हकन्त ुिषिकाल तथा उसके बाद से इन्िें प्शासहनक 

तथा सैहनक अहिकाररयों को उनकी सेिाओ ंके बदले में हदया खाने लगा । पिूि-मध्यकाल में यि एक सििमान्य प्था िो 

गयी । रािपतू राज्यों की हिहभन्न िागीरों के थिामी सामन्त िोते थे । उन्िें हिशेष अहिकार और सहुििायें प्ाप्त थीं । 

              सामन्तों की हिहभन्न श्रेहणयााँ थीं । कुछ बडे सामन्त अपने अिीन कई छोिे सामन्त रखते थे । िे अपने-अपने 

अहिकार-िेिों में रािाओ ंिैसी सखु-सहुििाओ ंका िी उपभोग करते थे । हिन लोगों को भूहम अनदुान में हमली उससे 

सम्बहन्ित समथत अहिकार भी उन्िें प्ाप्त िो गये । िे इसे अपनी पैतकृ सम्पहत्त मान बैठे तथा रािा की अनमुहत के 

हबना िी उन्िोंने उसे अपने समथिकों के बीच बााँि दनेे का अहिकार थियं अपने िाथों में ले हलया । िे भूहम पर हबना 

काम हकये िी काफी आमदनी प्ाप्त करने लगे । उत्तर भारत में भहूम के साथ िी साथ कृषकों तथा बिाईदारों को भी 

िथतान्तररत कर हदया िाता था । 

               उन्िें थपष्ट हनदशे था हक िे भहूम छोडकर हकसी अन्य थथान में न िाये । इस प्कार समाि में ऐसे लोगों की 

संख्या बढती गयी हिन्िें भहूम से दसूरे के श्रम पर पयािप्त आय प्ाप्त िोने लगी । रािपूत-काल में सामन्तों के छोि-छोिे 
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राज्य थथाहपत िो गये िो अपनी शहि और प्भाि बढाने के हलये परथपर संघषि में उलझ गये । इन्िोंने व्यापार-िाहणज्य 

को ितोत्साहित हकया तथा आत्महनभिर ग्रामीण अथि-व्यिथथा को प्ोत्सािन हदया । सामन्त तथा उसके अिीनथथों के 

अपने-अपने िेिों में िी व्यथत और मथत रिने के कारण प्बल थथानीयकरण की भािना का हिकास िुआ तथा 

सामाहिक गहतशीलता अिरुद्ध िो गयी । 

2.2.3 मध्यकालीन आस्िवक स्थिस्ि 

आठिीं शताब्दी से 14िीं शताब्दी तक रािथथान के हिहभन्न भ-ूभागों पर चौिानों का शासन रिा।चरमोत्कषि 

के इस काल में चौिानों का राज्य अिमेर और हदपली के अहतररि आिहुनक पंिाब के अम्बाला हिले तक फैला 

िुआ था। लगभग आिा भ-ूभाग रेहगथतान था िबहक शेष भहूम यमनुा, चम्बल और बनास द्वारा सींची िाती थी। 

सरथिती नदी को घािी में भहूम उपिाऊ थी। पररणामथिरूप ििां रेहगथतानी भ-ूभाग कम आबादी िाला प्दशे बना 

रिा, ििीं नदी की घािी में घनी आबादी िाले कथबे और नगर बस गए। आिहुनक अिमेर के अहतररि नािोल, 

रणथम्भौर, िालौर और सांभर चौिानों की राििानी िोने के साथ-साथ व्यापाररक नगर बने िुए थे। 

भीनमाल, आब ूआहद नगर िाहमिक थथल िोने के अलािा मित्िपूणि सैहनक केन्द्र भी बन गए थे। ितिमान 

मारिाड और सपादलि राज्य की सीमा पर नागौर एक व्यापाररक नगर था। इन व्यापाररक नगरों के संबंि में 

समकालीन काव्यों में अहतश्योहिपणूि िणिन हकया गया ि ैहिसकी प्ामाहणकता को िांचने के हलए समकालीन हिदशेी 

याहियों के संथमरणों को खोिना पडता ि।ै सातिीं शताब्दी में भारत की यािा करने िाला चीनी यािी हे्वनसांग अपने 

संथमरण में हलखता ि ैहक रािथथान में सकडी और अहिकहसत पगिहडियााँ थी हिनका उपयोग करते िुए हनििन मछुए, 

कसाई और िररिन अपनी िीहिका कहठनाई से कमाते थे। एक तरफ यि मिदरू िगि शिर की चारदीिारी के बािर पद-

दहलत िीिन व्यतीत करता था तो दसूरी और नगरों में बडे-बडे भव्य मिल बने िुए थे। ऐसा प्तीत िोता ि ै हक 

बिुसंख्यक प्िा के सखु-दखु की रािपतू रािा अहिक परिाि निीं करते थे। 

            अकबर मिान ्के शासन काल में आइने-अकबरी’ हलखते समय अबुलफिल ने मालमू हकया था हक प्ाचीन 

काल में चौिान राज्य में ज्िार, बािरा और गेि  ंकी फसल गहमियों में िोती थी कुरुिेि-हदपली के आस-पास के प्दशे 

में गेि ,ं गन्ना, चािल, रािमााँ उत्पन्न िोता था। सपादलि के चौिान रािाओ ंको सााँभर झील के नमक के उत्पादन से 

काफी लाभ िोता था। इसके अलािा तांबा, िथता और इमारती पत्थर रािथथान की हिशेष दने थी। मारिाड और 

बीकानेर के रेहगथतानी भ-ूभाग में ऊन, घी, दिू और दिू से बने िुए पदाथि उपलब्ि िोते थे। थपष्ट ि ैहक पिूी रािथथान 

में पशपुालन एक प्मखु व्यिसाय था हिसके कारण चारागािों को हिशेष मित्ि हदया िाता था। 

शाकम्भरी के शासक हिग्रिराि हद्वतीय, नािौल के शासक कपिण, िालौर के शासक उदयहसंि और 

िहथतकुडि के शासक माम-माता के शासनकाल में गेि ,ं तेल, पान, नमक और घोडे का व्यापार अहत उन्नत था। इसका 

आयात अहिकांशत: उत्तरपथ से हकया िाता था। गिुरात के साथ प्ाचीन रािथथान के हनिाहसयों का दास व्यापार 

था। प्ाचीन रािथथान के शासक व्यापाररयों को अहिक से अहिक सहुििाएं दतेे थे। ये व्यापारी आिश्यकता की 

िथतओु ंको एक थथान से दसूरे थथान पर ले िाते थे। लेहकन िब यिां के शासक हनबिल िोने लगे तो इन व्यापाररयों ने 

पैसा कमाने के हलए स्त्री-व्यापार को भी प्ारंभ कर हदया। सम्भितः हिदशेों के साथ सामहुद्रक मागि से सम्पकि  थथाहपत 

करने के कारण िो इन लोगों ये यि व्यापार अपना हलया। रािथथान के हनिासी नौकरी पेशा भी थे। सैहनक, लेखक, 

परुोहित, अध्यापक, ज्योहतहष, संगतराश, भाि, हशकारी और कसाई सभी नौकरी पेशा थे। ‘कान्िडद ेप्बन्ि’ नामक 
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ग्रंथ के अनसुार अकेले िालौर शिर में 4 उच्च िाहतयों के लोग हनिास करते थे िो 18 िणों के थे। लोगों के 

व्यिसायों के अनसुार श्रेहणया बनी िुई थी। समकालीन इहतिास में 18 प्कार की श्रेहणयों का िणिन ि ै हिनमें ढाकू, 

लिेूरे और चोरों की श्रेहणयां बनी िुई थी। इन लोगों को सािसी श्रेणी का व्यहि किा िाता था। 

2.2.4 वणव व्यवथिा 

आठिीं शती से समाि पर इथलाम िमि का प्भाि पररलहित िोने लगा । इसके सामाहिक समानता के 

हसद्धान्त ने परम्परागत चातिुिणि व्यिथथा को गम्भीर चनुौती दी हिसके पररणामथिरूप हिन्द ूसमाि में रूहढिाहदता की 

िहृद्ध िुई । इस काल के लेखकों तथा हिचारकों ने इस हथथहत की तलुना कहलयुग से की । समाि में शदु्धता बनाये 

रखने के उद्दशे्य से हििाि, खान-पान तथा सकू्ष्मता के हनयम अत्यन्त कडे कर हदये गये । अन्तिाितीय हििािों का 

प्चलन बन्द िो गया तथा सामाहिक सम्बन्ि पणूितया संकुहचत िो गये । अन्तिाितीय खान-पान पर भी प्हतबन्ि लग 

गया । िाह्मणों के हलये अन्य िषाि के यिााँ भोिन करना (आपात-्काल को छोडकर) हनहषद्ध कर हदया गया । इस 

प्कार समाि में शौचाचार की भािना प्बल िो गयी । 

िेमेन्द्र के हििरण से पता चलता ि ैहक यि भािना प्ाच्य, दहिणात्य तथा गौड लोगों में अहिक थी । ये लोग 

अपने सम्बहन्ियों के अहतररि अन्य हकसी व्यहि का थपशि तक निीं करते थे । अपिरुनी हलखता ि ैहक दो िाह्मण 

िब भोिन करने बैठते थे तो िे अपने बीच एक कपडे का िुकडा रखते अथिा, लकीर खींच लेते थे । िाह्मणों के कुछ 

िणि इतने अहिक रुहढिादी थे हक िो िाह्मण, िैन आहद िैहदकेतर िमों को थिीकार कर लेते थे उन्िें भी िे कुिात 

समझते थे । कहलिज्यि का हसद्धान्त प्थततु हकया गया हिसके अन्तगित हिदशे यािा करन ेतथा हिदहेशयों स ेसम्पकि  

थथाहपत करने पर रोक लगा दी गयी । हिहभन्न िाहतयों तथा उपिाहतयों की उत्पहत्त के कारण सामाहिक व्यिथथा 

अत्यन्त िहिल िो गयी । हकन्त ुइस समय भी समाि में ऐसे लोग थे हिन्िोंने िाहत-प्था की रूहढयों को मान्यता दनेे से 

इन्कार कर हदया । ग्यारििीं-िारििीं शती के िेन आचायों, शाि-ताहन्िक सम्प्दायों तथा चािािकों ने िाहत-प्था तथा 

उसके प्हतिन्िों का हिरोि करते िुए कमि की मित्ता का प्हतपादन हकया । 

उन्िोंने िाह्मणों की िाहतगत श्रेष्ठता एिं अिमन्यता की भी हखपली उडाई । इस समय गुिरात तथा रािथथान 

में िैन िमि काफी लोकहप्य था और यद्यहप इसमें भी कुछ रूहढिाहदता आ गयी थी, तथाहप िाहत-सम्बन्िी इसके 

हिचार हिन्दओु ंकी अपेिा अहिक उदार थे । िैन आचायि अहमतगहत (ग्यारििीं शती) ने यि प्हतपाहदत हकया हक 

िाहत का हनिािरण आचरण से िोता ि,ै िन्म या िश से निीं । िौद्ध ग्रन्थ तिकमेलक में भी िाहत-पाहत एिं छुआछूत 

की हनन्दा की गयी ि ै। शाि-ताहन्िक एिं हसद्ध सम्प्दायों न ेभी िाहत-प्था का हिरोि हकया । इसी प्कार का हिरोि 

चािािकों द्वारा भी हकया गया । दहिण में हलंगायत सम्प्दाय के आचायि बासि ने परम्परागत िाहत-व्यिथथा का खडिन 

करते िुए सभी मनषु्ट्यों की समानता का उपदशे हदया । इस प्कार पिूि मध्यकालीन समाि में भी उदार हिचारकों एिं 

सिुारकों का अभाि निीं था । 

कृत्यकपपतरु से पता चलता िै हक इस समय भी सभी िाहतयों के लोग तीथियािा पर िाते थे तथा सहम्महलत 

रूप से एकहित िोकर परुाण का श्रिण करते थ े। बी॰एन॰एस॰ यादि का हिचार ि ैहक बारििीं शताब्दी तक समाि में 

िाहत प्था के हिरोि की िो भािना प्बल िुई उसके हलये हनम्न िगों की आहथिक हथथहत में सिुार िोना भी एक प्मखु 

कारण था ।  
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पिूि मध्यकाल में कृहष, उद्योग-िन्िों, व्यापार तथा िाहणज्य आहद की उन्नहत िुई हिसके फलथिरूप हनम्निगि 

के लोग सामाहिक दृहष्ट से िीन िोने के बाििदू भी आहथिक दृहष्ट से समदृ्ध िो गये । उन्िोंने िाहत प्था के कडे हनयमों 

एिं प्हतिन्िों को मानने से इन्दनर कर हदया तथा पौराहणक हिन्द ूिमि को त्याग कर अहिकतर लोग नाहथतक िमों के 

अनयुायी िो गये । इससे समाि के उच्चिणों को काफी हनराशा िुई । सामाहिक पररिेश में िुए पररितिन के कारण पिूि 

मध्ययगु में परम्परागत िणों के कतिव्यों को भी नये हसरे से हनिािररत हकया गया । प्थम बार पराशर थमहृत ( ई॰) में कृहष 

को िाह्मण िणि की िहृत्त बताया गया ि ै । अभी तक के शास्त्रकारों ने केिल आपहत्तग्रथत िाह्मण के हलये कृहष का 

हििान हकया था । 

इसके िीकाकार माििाचायि (1300-1380 ई॰) ने बताया ि ै हक कहलयगु में आपद्धमि िी सामान्य िमि िन 

िाता ि ै। इससे पता चलता ि ैहक पिूि मध्यकाल में अहिकाशं िाह्मणों ने कृहष करना या कराना प्ारम्भ कर हदया था । 

भहूमदानग्रािी कुलीन िाह्मण शदू्रों के द्वारा कृहष करिाते थे । िहिय िणि इस समय दो भागों में बाँि गया । पिला शासक 

िगि तथा िागीरदार िगि था िबहक दसूरे में सामान्य िहिय थे । पराशर ने कृहष को सामान्य िहिय की भी िहृत्त बताया 

ि ै। ििृद्धमि पराण में िाह्मणों की पिूा को िहिय के प्मखु कत्तिव्यों में रखा गया ि ै। ििा ंतक िैश्य तथा शदू्र िणों का 

प्श्न ि,ै इस काल में िम दोनों के कायों में समानता पाते ि ै। 

पराशर ने कृहष िाहणज्य तथा हशपप को दोनों का व्यिसाय बताया ि ै। यि उपलेखनीय ि ैहक कृहष को सभी 

िणों का सामान्य िमि माना गया ि ै । यि समाि के बढते िुए कृहषमलूक थिरूप का सचूक ि ैिो सामन्तिाद के 

प्हतहष्ठत िोने के कारण पिूि मध्यकाल में अत्यहिक थपष्ट िो गया था । भहूम अनदुानों की अहिकता के कारण िुए भहूम 

तथा शहि के असमान हितरण से समाि में नये िगों का उदय िुआ हिनके हलये परम्परागत िणि व्यिथथा में थथान 

खोिने का प्यास पिूि मध्यकाल के व्यिथथाकारों ने हकया । सामन्त भी अपनी हथथहत के अनसुार कई िगों में हिभि 

थे । 

2.3 मध्यकालीन भािि में भस्ि आंदोलन 

भािि में मसुलमानों के आगमन के बाद शताहब्दयों तक इथलाम और हिन्द ू िमि के पारथपररक सम्पकि  के 

मित्त्िपणूि पररितिन हनकले। इथलाम िमि के हसद्धान्तों ने हिन्द ू िमि सिुारकों को प्भाहित हकया ििीं दसूरी तरफ 

महुथलम सन्त भी हिन्दओु ंके आदशों से प्भाहित िुए फलथिरूप उत्तर एिं दहिण भारत में एक प्भािशाली िाहमिक 

आन्दोलन ने िन्म हलया हिस ेभहि आन्दोलन के नाम से िाना िाता ि ै। 

2.4  भस्ि आन्दोलन का उद्भव एवं थवरूप 

भहि आन्दोलन के संबंि में हिहभन्न प्कार के मत प्ाप्त िोत ेिैं। वेबि तथा स्ियसवन की मान्यता ि ैहक भहि और 

ईश्वर की एकता का हिचार हिन्दओु ंने ईसाइयों से प्ाप्त हकया था। दसूरा मत यि भी व्यि हकया िाता ि ै हक भहि 

आन्दोलन का उद्भि इथलाम के प्भाि के कारण िुआ ि।ै माना िाता ि ै हक शंकराचायि का अद्वैतिादी हसद्धान्त 

(एकेश्वरिादी) भी इथलाम से प्भाहित िुआ था लेहकन यि तकि संगत निीं ि।ै शंकराचायि का अद्वैतिाद भारतीय िेदान्त 

दशिन पर आिाररत था। कुछ हिद्वानों का यि भी मानना ि ै हक इथलाम के हमपलत (भाई-चारे) के हसद्धान्त ने भहि 

आन्दोलन के प्चारकों को अहिक प्भाहित हकया था। महूति-पिूा का हिरोि भी इस तर्थय का पररचायक ि ैहक इथलाम 

िमि 'के हसद्धान्तों को सिि िी थिीकार कर हलया गया था। लेहकन यि सभी तकि  सत्य की 'कसौिी पर खरे निीं उतरत े
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िैं। केबल कुछ समानता के आिार पर यि मत प्हतपाहदत करना न्याय-संगत प्तीत निीं िोता ि।ै बाथि का मत ि ैहक 

भहि आन्दोलन हिन्द ूिमि का िी एक अंग था। यहद भहि आन्दोलन के उद्भि में इथलाम िमि के योगदान को अंहकत 

हकया िाय ेतब इतना िी हनहित रूप से किा िा सकता ि ैहक महूतिपिूा हिरोिी कट्टर मपुला िगि ने अपन ेहिन्द ूहिरोिी 

कायों से इसे गहत अिश्य प्दान की। 

भहि आंदोलन के दो थिरूप िैं प्थम प्बदु्ध हिचारकों द्वारा प्चहलत रूप तथा दसूरा अहशहितों द्वारा थथाहपत 

रूप। बौद्ध िमि एिं िैन िमि सामाहिक अन्याय के हिरुद्ध तीखा थिर प्कि कर सके लेहकन सभी िगों के हलए िमि 

अथिा भहि का कोई समहुचत थिरूप न द ेसके। भहि आन्दोलन ने समथत देश को अहिक ठोस थथायी आिार प्दान 

हकया। हसद्धों का उग्र रूप क्राहन्त की अरािकता तक िी सीहमत रिा। उसमें सामाहिक हनयमन का थिरूप गायब रिा। 

यथा—हसद्धों की शनू्य िह्म की हनराकार उपासना भहि सािना की चरम हथथहत में तो संभि िो सकती ि ैलेहकन 

आरहम्भक हथथहत में संभि निीं ि।ै हसद्ध सािक लम्बी सािना के बाद चरम हथथहत में पिुाँच सकता ि ैहकन्त ुसामान्य 

व्यहि हबना हकसी प्त्यि आिार के ििााँ तक पिुाँचन ेमें असमथि रिता ि।ै इस कारण भहि काल में सगणु उपासना पर 

अहिक बल हदया गया तथा अितारिाद की थथापना करके िह्म के साकार थिरूप की उपासना को िी अहिक 

व्याििाररक माना गया ि।ै 

2.5. भस्ि आन्दोलन के उदय के कािण 

भस्ि आन्दोलन के उद्भव ििा स्वकास में स्नम्नस्लस्खि कािणों का उल्लेखनीय योगदान ििा िै- 

(1) स्िन्दू िमव का जस्िल रूप- भहि आन्दोलन के उदय का मखु्य कारण हिन्द ूिमि का िहिल रूप था। इसमें 

मखु्य रूप से कमिकाडि, पिूा-पाठ, उपिास आहद पर हिशेष िोर हदया गया था। िनसािारण इन सबसे तंग आ चकुा 

था अत: िि पररितिन चािता था। इसके हलय ेिि मागि भहि का था हिसस ेआध्याहत्मक शाहन्त हमल सके। प्हसद्ध 

इहतिासकार यूसुफ िुसैन ने भहि आन्दोलन के उदय के कारणों पर प्काश िालते िुए हलखा ि ैहक "िाह्मणिाद मूल 

रूप से एक बौहद्धक हसद्धान्त बनकर रि गया था। यि हृदय से अहिकारों की उपेिा करता था। मौहलक हसद्धान्त 

हिनकी यि 'वाद' हशिा दतेा था, अिैयहिक तथा कापपहनक थे। ये उन लोगों की समझ में निीं आते थे िो हक सदिै 

एक नैहतक और भाियिु हसद्धान्त एिं िमि की खोि में थे, हिसके द्वारा हृदय की सन्तहुष्ट और नैहतक हशिण संभि 

िो। इन्िीं पररहथथहतयों में भहि-प्ेम हमहश्रत ईश्वर-भिन के आन्दोलन ने एक अनकूुल िातािरण पाया।" िथततुः इस 

समय हिन्द ू िमि का थिरूप अत्यन्त िहिल िो गया था तथा उपिास, कमिकाडि एिं आिम्बर लगातार बढ रि े

थ,े अतः सािारण िनता उनका अनसुरण निीं कर पा रिी थी। पररणामथिरूप भहि आन्दोलन के उदय का मागि 

प्शथत िुआ। 

(2) स्सद्धों का प्रभाव- भहि आन्दोलन के हिकास में अनेक दाशिहनक हिचारिाराओ ंका योगदान रिा ि।ै बौद्ध 

िमव के परिती रूपों—िज्रयान, सिियान तथा पाशपुत मत, योग परम्परा आहद ने भहि िारा को निीनता प्दान की। 

बौद्धों के िज्रयान में िब तंि- मंि का प्भाि अहिक बढा तो उसके फलथिरूप भ्रष्टाचार का साम्राज्य बढने लगा तो 

हसद्धों न ेउन भ्रष्टाचारी हसद्धान्तों का खडिन करके एक सिि मागि का नारा बुलन्द हकया। ये हसद्ध िीिन की सिि 
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प्िहृत्तयों में हिश्वास रखत ेथे। इसी कारण इनके हसद्धान्तों को सिि मागि किा गया। ये लोग हचत्त शहुद्ध पर हिशेष बल 

दतेे थ ेतथा िीिन में सदाचार, हनमिल चररि आहद को अहिक मित्त्ि दतेे थे। कबीर, नानक आहद सन्त कहियों पर इस 

सिियान का बिुत अहिक प्भाि पडा। 

(3) अदै्विवाद का प्रभाव- भहिकालीन सन्तों पर अद्वैतिाद का काफी प्भाि पडा था। उनका ज्ञान तथा उपदशे 

अद्वैत पर आिाररत ि।ै सन्त, कहि माया की सत्ता और िीि िह्म की एकता को थिीकार करते िैं। इस एकता में माया 

बािक ि।ै ज्ञान से माया का नाश हकया िा सकता ि।ै िह्म की प्ाहप्त के हलए िे हिहशष्टाद्वैहतय की भहि भािना को 

थिीकार करते िैं। इस प्कार अद्वैतिाद के प्भाि के फलथिरूप भहि-आन्दोलन के हिकास में सिायता हमली। 

4) इथलाम िमव का प्रभाव- मध्यकालीन भारत में हिन्द ूसंथकृहत अपनी पूणिता तथा प्ाचीन परम्परा को संिोये अपने 

अहथतत्ि की रिा करन ेका प्यत्न कर रिी थी तो दसूरी तरफ निीन िाहमिक उन्माद से ओत-प्ोत महुथलम संथकृहत उस 

पर िािी िोना चािती थी। इसके पररणामथिरूप हिन्द ू तथा मसुलमानों में आपसी घणृा का भाि पैदा िो रिा था। 

अपनी रिा की भािना से हिन्दओु ंके सामाहिक बंिनों के दृढ तथा संकीणिता के आिरण में िाहमिकता गौण िो गई 

थी। उस यगु के प्हतभाशाली सन्तों को यि संकीणिता ठीक प्तीत निीं िुई। उन्िोंने आध्याहत्मकता के आिार पर 

इसका हिरोि हकया। इस प्कार कबीि ने इस हिद्रोिी भािना में आत्म-हिश्वास की दृढता का मंि फंूका। उसे 

संकीणिताओ ंसे मिु हकया और समता के आिार पर एक निीन संथकृहत की शरुूआत की िो हक सभी के हलए समान 

रूप से ग्राह्य थी तथा िो हिन्द ू तथा महुथलम दोनों के हलए थिीकायि तथा श्रेष्ठ थी। इसमें िाहमिक मत-

मतान्तरों, िादों, हिचारिाराओ ंको अपने भीतर समेिने की िमता थी। 

(5) मस्न्दि ििा मूस्िवयों को नष्ट किना- महुथलम आक्रमणकाररयों ने भारत आकर मनमाने तरीके से महूतियों को 

नष्ट हकया तथा महन्दरों का हिनाश हकया। उन्िोंने हिन्दओु ं के पहिि थथलों को अपहिि हकया। तत्कालीन समय में 

हिन्द ूथिेच्छापिूिक अपन ेिमि का पालन निीं कर सकत ेथ,े फलत: ईश्वरभि हिन्दओु ंने अपने इष्ट दिेता की महूति के 

अभाि में भहि मागि का अनसुरण हकया, क्योंहक यिी मागि उन्िें श्रेष्ठ तथा हनरापद प्तीत िआु। 

(6) ईसाई िमव का प्रभाव- हिदशेी इहतिासकारों ने भहि आन्दोलन के उदय का कारण ईसाई िमि के प्भाि को 

बतलाया ि।ै वेबि के अनसुार, "भहि आध्याहत्मक चरम-मोि के सािन और उसके हलए एक शति के रूप में हिदेशी 

हिचार था िो हक भारत में ईसाई िमि के साथ आया और हिसने परुाणों और मिाकाव्ययुगीन हिन्द ूिमि पर एक गिरा 

प्भाि िाला।" इस कथन को पणूि रूप से सत्य निीं माना िा सकता ि।ै इसकी आलोचना करते डॉ. यूसुफ 

िुसैन, विव तथा सेनािव आहद हिद्वान ्भारत में भहि को काफी प्ाचीन मानत ेिैं। तत्कालीन समय में दहिण में कुछ 

संख्या में ईसाई अिश्य थे लेहकन भहि को उनकी दने मानना सििथा अनहुचत ि।ै 

(7) जास्ि व्यवथिा की जस्िलिा- कट्टरपंथी हिन्दओु ंने हिदशेी मुहथलम आक्रमणकाररयों के प्भाि से हिन्द ू

िमि को बचान ेके हलए उसे िहिलता का रिा किच पिना हदया तथा खान-पान, हििाि और िणि-व्यिथथा को पिले 

की तलुना में कठोर रूप प्दान हकया। उसमें हकसी प्कार के पररितिन का अहिकार हकसी को भी निीं हमला िुआ 

था, फलतः हनम्न िाहतयों की हथथहत उत्तरोत्तर खराब िोने लगी। िे एक तरफ उच्च िगि की घणृा की भािना से दःुखी 

थ ेतथा दसूरी तरफ महुथलम आक्रमणकारी उनका शोषण करते थे। हिन्द ूिमि में मोि का मागि सभी िगों के हलए 

उन्मखु निीं था लेहकन भहि- आन्दोलन के प्ितिकों ने अपनी उदारता के कारण मोि का द्वार सभी के हलए खोलकर 

हनम्न िाहत के लोगों को इस तरफ आकहषित हकया। 
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(8) मुस्थलम आक्रमणकारियों के अत्याचाि- भहि आन्दोलन के उदय का एक अन्य मित्त्िपणूि कारण यि ि ै

हक िब मसुलमान हिन्दओु ंपर अत्याचार करन ेलग ेतो हिन्द ू हनराश िोकर ईश्वर की तरफ उन्मखु िुये। मध्यकाल में 

अहिकतर महुथलम शासकों ने हकसी न हकसी रूप में हिन्दओु ंपर भयंकर अत्याचार हकये थे। अतः पीहडत हिन्द ूईश्वर 

भहि की तरफ उन्मखु िुये। सिदाि के.एम. पस्न्नकि का मत ि ै हक “इथलाम िमि के अनयुाहययों द्वारा हकये गय े

अत्याचार भी भहि आन्दोलन के उद्भि के हलय ेउत्तरदायी थे।" 

(9) स्िन्दुओ ंकी पलायनवादी प्रवृस्त्त- महुथलम आक्रान्ताओ ंके लगातार उत्पीडन के फलथिरूप हिन्दओु ंका 

शौयि तथा पराक्रम कुडठाग्रथत िो गया था। हिन्द ूईश्वर की भहि की ओर झकुन ेके हलए बाध्य िुए और उसके माध्यम 

से मसुलमानों से महुि का मागि ढूंढने का प्यास हकया। डॉ. स्वद्यािि मिािन के शब्दों में, "भहि आन्दोलन ने उस 

भािना का प्हतहनहित्ि हकया हिस ेपलायनिाद के नाम से िाना िाता िै। इस समय में बिुत से हिन्दओु ंने सांसाररक 

िीिन में उन्नहत के हलय ेकोई न कोई मागि पाया और इसमें कोई आियि निीं ि ै हक उन्िोंने थियं भहि में अपना 

हिश्वास रखकर अपने को भलू िाना चािा।" 

(10) ित्कालीन िाजनीस्िक परिस्थिस्ियााँ- भहि आन्दोलन के उदय में रािनीहतक पररहथथहतयों का भी 

मित्त्िपणूि योगदान रिा ि।ै छठी शताब्दी के बाद िी भारत पर हिदशेी िाहतयों के आक्रमण िोते रि ेथे। रािनैहतक दृहष्ट 

से राज्यों की सरुिा का भार िहियों के ऊपर था। इसहलए सामान्य िनता इन लगातार िोने िाल ेआक्रमणों से तंग आ 

चकुी थी। रािपतू काल के आगमन तक तो यि हथथहत और भी हचन्तािनक बन गई थी। 

अतः रािनीहतक उदासीनता के कारण िनसािारण की शासन में कोई रुहच निीं रि गई थी। िि आन्तररक शाहन्त 

की खोि में थी िबहक इथलाम िमि के आगमन ने इसे और भी अहनिायि बना हदया था। तत्कालीन समय में हिन्दओु ं

के मंहदरों को तोडा तथा महूतियों को अपहिि हकया गया। इससे हिन्द ूिनता और भी अहिक भयभीत िो गई तथा िे 

मसुलमानों के इन िाहमिक अत्याचारों से अपने आपकों कैसे अलग रख सकत े थे। इसका एकमाि उपाय भहि 

आन्दोलन था। इसी के द्वारा हिन्द ूिाहत के लोग आध्याहत्मक िगत में हिचरण करके मानहसक शाहन्त प्ाप्त कर सकत े

थे। पररणामथिरूप सामाहिक तथा िाहमिक संगठन इस तरफ आगे बढे। इस प्कार रािनैहतक पररहथथहतयााँ भी भहि 

आंदोलन के उदय के हलए हिम्मेदार थीं। 

(11) स्िन्दू िमव औि जास्ि की सुिक्षा की भावना- हिदशेों से आय ेमसुलमान िाहत के लोग हिन्द ूराज्य को 

महुथलम राज्य में पररिहतित करना चािते थे। अत: उनका हिन्दओु ं के प्हत व्यििार अत्यन्त कठोर तथा उग्र था। िे 

हिन्दओु ंको अनेक प्कार के प्लोभन दतेे थे ताहक िे इथलाम िमि थिीकार कर लें। इसहलए हिन्दओु ंके हृदय में अपन े

िमि और िाहत की सरुिा का प्श्न खडा िोना अत्यन्त थिाभाहिक था। इसीहलए उन्िोंने भहि आन्दोलन के सन्तों तथा 

समाि सिुारकों के माध्यम से अपने िमि तथा िाहत की सरुिा िते ुिर संभि प्यास हकया। 

2.6 भस्ि आन्दोलन का स्वकास 

भारतिषि में भहि की परम्परा बिुत िी प्ाचीन रिी िै। कुछ हिद्वान ्इसे आयेत्ति तत्त्ि के रूप में मानते िैं। स्सन्िु 

घािी की खदुाई में महूतिपूिा के कुछ प्तीक प्ाप्त िुए िैं। वैस्दक पिम्पिा में भी भहि की भािना पाई िाती ि।ै वेदों में 

सयूि-इन्द्र-िरुण आहद दिेताओ ंकी श्रद्धापणूि थमहृतयााँ हमलती िैं। गीिा की रचना के समय तक तो भहि आयि संथकृहत 
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का अंग बन चकुी थी। ईसा के पिूि िी भागित िमि का उदय िो चकुा था तथा उसके साथ िी व्यहि का रूप थपष्ट िो 

चकुा था। 

भहि परम्परा का प्ारहम्भक हिकास दहिण भारत में िुआ। छठी शताब्दी ईसा पिूि से निीं शताब्दी ईसा पिूि के 

मध्य दहिण भारत में आलिार सन्तों ने भहि मागि का प्चार हकया। भागित में भहि के मुख से किलिाया गया ि ैहक 

"मैं द्रहिड दशे में िन्मी, कनाििक में हिकहसत िुई, कुछ समय मिाराष्ट्र में रिी और गुिरात में पिुाँचकर िीणि िो गई।" 

इस प्कार दहिण भारत में हिकहसत िुई यि भहि परम्परा मध्य काल में आई तथा सन्ि िामानन्द आहद िमि प्चारकों 

के द्वारा यिााँ उसका प्चार हकया गया। मध्य यगु में महुथलम आक्रान्ताओ ंके अत्याचारों के कारण हिन्दओु ंमें हनराशा 

एिं पलायनिादी भािना िागतृ िो गई थी। उस समय साि-ुसन्तों ने हनराश हिन्दओु ंके हृदय में भगिान के प्हत प्ेम ि 

आथथा पनु: उत्पन्न करन ेके हलए भहि मागि िैसा सरल हसद्धान्त प्थततु हकया। इसस ेभहि आन्दोलन की िारा तीव्र 

गहत से बिने लगी। 

2.7 भस्ि आन्दोलन की प्रमुख स्वशेषिाएाँ 

 (1) ईश्वि की एकिा पि जोि देना- भहि आन्दोलन के अहिकतर सन्तों ने ईश्वर की एकता पर बल हदया। 

एकेश्वरिाद इन सन्तों की हशिाओ ंका मलू मंि था। इस काल के सभी सन्त इस बात पर सिमत थ ेहक ईश्वर एक िै 

हिस ेलोग राम, कृष्ट्ण, हिष्ट्ण ुतथा अपलाि आहद हिहभन्न नामों से िानत ेिैं। यि एक उपलेखनीय बात थी हक ईश्वर के 

सगणु तथा हनगुिण रूपों के उपासक िोने पर भी इन सन्तों में एक-दसूरे के प्हत िाहमिक सहिष्ट्णतुा की भािना हिद्यमान 

थी। 

 (2) मूस्िवपूजा का खण्डन किना- भहि काल के सन्तों ने मखु्य रूप से भारतीय िमि में चली आ रिी महूतिपिूा 

िैसी बरुाइयों का खडिन हकया। कबीर ने इस संबंि में किा 'पािन पिेू िरर हमले तो मैं पिू ूपिार' अथाित ्पत्थर की 

पिूा करन ेपर यहद भगिान हमलते िैं तो िि पिाड पिूने के हलए तैयार ि।ै अथाित ्महूतिपिूा व्यथि ि।ै कुछ सन्तों की यि 

मान्यता थी हक यहद पत्थरों की पिूा में िी शहि िोती तो िे थियं हगर िान ेपर िूि क्यों िात ेिैं। इस प्कार भहिकाल 

में महूतिपिूा का घोर हिरोि हकया गया तथा शदु्ध भहि एिं हचन्तन पर बल हदया गया। 

(3) पाखण्डों ििा आडम्बिों का खण्डन किना- भहि आन्दोलन के प्ायः सभी सन्तों ने पाखडिों तथा 

आिम्बरों का खडिन हकया तथा शदु्ध आचरण तथा हिचारों की पहििता पर हिशेष बल हदया। इस काल के सभी 

सन्तों न ेपाखडिों तथा आिम्बरों को हनरथिक बतलाया तथा चररि एिं भािना की शदु्धता पर एक थिर से बल हदया। 

(4) सामास्जक समानिा ििा भ्रािृत्व पि जोि देना- भहि काल के सभी सन्त सामाहिक समानता के 

समथिक थे। उन्िोंने िाहत-प्था तथा ऊाँ च-नीच के भेदभािों का खडिन करके सामाहिक समानता पर बल हदया। इन 

सन्तों न ेहनम्न िगि के लोगों को अपने सम्प्दाय में दीहित हकया तथा उन्िें भहि मागि का अहिकारी बतलाया। उन्िोंने 

समथत प्कार के भेदभािों को भलुाकर प्ाणीमाि की एकता पर िोर हदया। उन्िोंने यि हसद्ध हकया था हक भगिान के 

दरबार में पिुाँचने के हलए उच्च िाहत का िोना आिश्यक निीं ि ैअहपत ुभहिमय हृदय िाला कोई भी हनम्न िाहत का 
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व्यहि भगिान से सािात्कार कर सकता ि।ै उन्िोंने हिश्व बन्ितु्ि का पाठ पढाया तथा समथत मानि िाहत के उत्थान 

पर बल हदया। “जाि-पांि पूछे न कोई, िरि को भजे सो िरि का िोई।" यि भहि आन्दोलन का सििहिहदत 

लोकहप्य नारा था। 

(5) साम्प्रदास्यकिा का अभाव- भहि आन्दोलन के अहिकतर सन्त साम्प्दाहयकता की भािना से रहित थे। िे 

हकसी भी सम्प्दाय अथिा िमि के कट्टर अनयुायी न थे। सभी सन्तों ने कट्टरता तथा अन्िहिश्वासों के थथान पर उदार 

दृहष्टकोण पर बल हदया। कबीर, नानक आहद सन्तों ने हिन्द-ूमहुथलम संथकृहतयों में आपसी सामंिथय पर िोर हदया। 

(6) नाम, मस्िमा, थिुस्ि ििा सत्संग का सिािा लेना- भहि भािना के हिकास के हलए भगिान के नाम का 

थमरण करना अत्यंत उपयोगी िोता ि।ै भगिान के नाम का थमरण करन ेसे मन में पहिि भािों का िन्म िोता ि ैतथा 

पापों का हिनाश िोता ि।ै भगिान के भिों को शदु्ध हचत्त ि मन से भगिान की थतहुत करनी चाहिए। यि थतहुत दास 

अथिा सखा भाि से की िा सकती ि।ै भिन, कीतिन आहद को भी थतहुत के अन्तगित शाहमल हकया िाता ि।ै इसके 

अलािा आत्मा की शाहन्त के हलए भहि भािना की उत्पहत्त तथा हिकास के हलए सत्संग के मित्त्ि पर िोर हदया गया 

ि।ै 

(7) शुभ कमों एव ं सदु्गणों के स्वकास पि बल देना- भहि आन्दोलन के सन्तों की यि मान्यता थी हक 

हनष्ट्काम भहि िी सििश्रेष्ठ ि।ै िि व्यहि िो हक सांसाररक लोभ, मोि, काम, क्रोि, अिंकार आहद का पररत्याग करके 

पणूि तपलीनता से अपने आराध्य दिे का ध्यान करता ि,ै ििी भहि भािना का हिकास करन ेमें सफल िोता ि।ै अत: 

ईश्वर की प्ाहप्त तथा मानि िीिन को सफल एिं सुखी बनाने के हलए कमि, िचन तथा मन की पहििता अहत आिश्यक 

ि।ै 

(8) मोक्ष का सािन भस्ि मानना- भहि आन्दोलन के सन्तों ने ईश्वर भहि को सिोच्च थथान हदया। य ेसन्त 

ईश्वर भहि को मोि प्ाहप्त का सिोत्तम सािन मानत ेथे। उन्िोंने थिाथिरहित भहि तथा अनन्य श्रद्धा रखन ेपर बल हदया 

था। 

(9) गुरु की मित्ता पि जोि देना- भहि काल के सभी सन्तों ने गरुु की मित्ता पर बल हदया। उनका मानना था 

हक ईश्वरीय ज्ञान की प्ाहप्त के हलए गरुु की सिायता परम आिश्यक ि।ै गरुु की सिायता के अभाि में सािक के मन की 

बरुाइयों का दरू िोना तथा भगिान की प्ाहप्त असंभि ि।ै गरुु िी मनषु्ट्य की सपु्त आत्मा को िगाता ि ैतथा सेिा, प्ेम एिं 

भहि के मागि पर चलन ेकी प्ेरणा दतेा ि।ै कबीर ने तो गरुु का थथान ईश्वर से भी अहिक पजू्यनीय माना ि।ै 

(10) स्िन्दू-मुस्थलम एकिा पि बल देना- भहि आन्दोलन के अनेक सन्तों न ेहिन्द ूतथा मसुलमानों की एकता 

पर बल हदया। कबीर, नानक आहद सन्तों ने हिन्द ूतथा मसुलमानों के बीच की खाई को पािने का प्यत्न हकया था। 

उन्िोंने राम और रिीम तथा ईश्वर और अपलाि में कोई अन्तर निीं माना। उनके प्यासों के फलथिरूप हिन्द ू तथा 

मसुलमानों के मध्य किुता में कमी आई तथा इन दोनों संथकृहतयों में समन्िय थथाहपत हकये िाने के हलय ेअनकूुल 

िातािरण पैदा िुआ। 
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(11) िमव-परिविवन पि िोक लगाना- भहि आन्दोलन के फलथिरूप इथलाम के आगमन पर िो िमि-पररितिन 

की कायििािी चल रिी थी। उस पर तत्काल प्भाि से प्भािशाली रोक लग गई थी। इस हिचारिारा ने मसुलमान िमि 

ग्रिण कर रि े हनराश हिन्दओु ंको अपने िमि में िी रिन ेकी सलाि दी। हनम्न िाहत के लोगों ने इस आन्दोलन के 

पररणामथिरूप हिन्द ूिमि में िी रिकर अपने उद्दशे्य की पहूति की थी। 

(12) िाज्याश्रय िस्िि आन्दोलन िोना- भहि आन्दोलन की यि प्मखु हिशेषता थी हक यि राज्याश्रय रहित 

आन्दोलन था। इसके अहिकतर सन्त और प्चारक समाि के हनम्न िगि से सम्बहन्ित थे। उन्िें राि दरबार से कोई 

लेना-दनेा निीं था। उनकी ईश्वर भहि में असीम आथथा थी तथा िे भहि मागि के सन्दशे को सािारण लोगों तक 

पिुाँचान ेके हलए दृढ संकपप थ।े 

(13) जन-भाषाओ ंका प्रयोग किना- िैन तथा बौद्ध मतािलहम्बयों के अनसुार िी भहि आन्दोलन के सन्तों 

न ेभी अपनी हशिाओ ंका प्चार ि प्सार िन भाषाओ ंमें िी हकया हिसस ेिन-सािारण उन्िें आसानीपिूिक हृदयंगम 

कर सके। कबीर, नानक, मीरा, नामदिे आहद सन्तों ने थथानीय भाषाओ ंको प्ोत्साहित हकया था। 

(14) प्रपस्त्त- भहि आन्दोलन के सन्तों की यि मान्यता थी हक ईश्वर के सम्मखु पणूि रूप से आत्म-समपिण हकये 

हबना ईश्वरीय ज्ञान की प्ाहप्त असंभि ि।ै इसके हलए सभी सन्तों ने यि उपदशे हदया हक भगिान की शरण को िी 

एकमाि आश्रय माना िाना चाहिए तथा भगिान की प्त्येक इच्छा को नत-मथतक िोकर थिीकार कर लेना चाहिये। 

2.8 भस्ि आन्दोलन का मित्त्व ििा प्रभाव 

मध्यकालीन भारत के इहतिास में भहि आन्दोलन का मित्त्िपणूि थथान ि।ै यि तत्कालीन समय एक लोकहप्य 

िन आन्दोलन था हिसन ेसामाहिक, िाहमिक तथा सांथकृहतक िेिों को काफी प्भाहित हकया। भहि आन्दोलन के 

मित्त्ि एिं प्भाि का हििेचन हनम्नहलहखत हबन्दओु ंके अन्तगित हकया गया ि-ै 

(1) स्िन्दू-मुस्थलम एकिा को प्रोत्सािन देना- भहि आन्दोलन के प्चारकों ने हिन्द-ूमहुथलम एकता पर बल 

हदया। इस आन्दोलन के फलथिरूप हिन्द ूतथा मुसलमानों में िाहमिक सहिष्ट्णुता का उदय िुआ। अपनी िाहमिक कट्टरता 

का पररत्याग करके हिन्द ू ि मसुलमान दोनों एक-दसूरे के हनकि आकर प्ेमपणूि व्यििार करन े लग े थे। इसके 

पररणामथिरूप हिन्द ूतथा महुथलम संथकृहतयों में सामंिथय एिं समन्िय के हलए अनकूुल पररहथथहतयााँ पैदा िो गई।ं 

(2) स्िन्दू िमव में व्याप्त बुिाइयों को दूि किना- भहि आन्दोलन के सन्तों ने हिन्द ूिमि में व्याप्त बरुाइयों को दरू 

करन ेका प्यास हकया तथा उसे इस प्कार शदु्ध और पहिि िमि बनाया हक िाहमिक सन्तों के प्चार के पररणामथिरूप 

हिन्द ूिमि में ऊाँ च-नीच के भेदभाि कम िोने लग ेऔर सभी लोग हमलकर रिने लगे। बाह्य आिम्बर तथा व्यथि के 

रीहत-ररिाि ढील े पडने लग े तथा िनसािारण ने शदु्ध कमों की ओर ध्यान दनेा शरुू कर हदया। इस प्कार भहि 

आन्दोलन के प्चारकों ने हिन्द ूिमि को सिुारन ेका मित्त्िपणूि कायि हकया। 
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(3) सामास्जक समानिा औि भ्रािृत्व का प्रचाि किना- भहि आन्दोलन ने भारतीय समाि को भी पयािप्त 

रूप से प्भाहित हकया। इस आन्दोलन ने िाहत-प्था, ऊाँ च-नीच, छुआछूत आहद कुरीहतयों का हिरोि हकया। िाहमिक 

सन्तों न ेहनम्न िगि के लोगों के हलए भी मोि के द्वार खोल हदये थे। इस आन्दोलन के द्वारा शदू्रों तथा हनम्न िाहतयों के 

लोगों में आत्मसम्मान तथा हिश्वास की भािनाएाँ िागतृ िुई ंतथा उनको भी समाि का सम्माननीय अंग माना गया। 

पररणामथिरूप दहलत तथा हपछडी िाहतयों के लोगों को भी ऊपर उठ्ने का अिसर प्ाप्त िआु। 

(4) स्निाश स्िन्दू जनिा में नवीन शस्ि का संचाि किना- भहि आन्दोलन ने हिन्द ूिनता में एक निीन शहि 

का संचार हकया। पीहडत, शोहषत तथा दःुखी हिन्द ूसमाि के हलय ेभहि आन्दोलन बडा िी उपयोगी हसद्ध िुआ। इस 

आन्दोलन के फलथिरूप उन लोगों में अदु्भत सिनशहि पैदा िो गई थी। इन्िीं सन्तों के अथक प्यासों के 

पररणामथिरूप िी हिन्द ूिमि अपनी रिा करन ेमें समथि िुआ। 

(5) िाजनीस्िक के्षर में प्रभाव- भहि आन्दोलन ने रािनीहतक िेि में हिन्द ूिाहत में आई उदासीनता को िागतृ 

कर यि हसद्ध कर हदया हक भारतीय अपनी संथकृहत और िमि के माध्यम से अपनी रिा करन ेमें समथि िैं। उसमें भी 

रािनीहतक शहि ि।ै पंिाब में हसक्ख राज्य तथा दहिण में मराठा राज्य की थथापना भहि आन्दोलन के प्मुख प्चार 

का िी प्भाि था। इन दोनों राज्यों में मगुलकाल तथा हिहिश काल में भी हिन्दतु्ि की रिा की तथा हिन्द ूसंथकृहत को 

पनुिीहित हकया। इस प्कार भहि आन्दोलन के फलथिरूप ऐसे अनेक देशभिों का िन्म िुआ िो मगुल तथा अंग्रेिों 

से ििकर लोिा लेत ेरि ेतथा भारतीय इहतिास में अपना अहथतत्ि कायम रख सके। 

(6) निीन सम्प्दायों का उदय- भहि आन्दोलन ने तत्कालीन समय में दशे के लोगों के िाहमिक िीिन पर भी 

व्यापक प्भाि िाला। भहि आन्दोलन के सन्तों द्वारा उनके नामों पर अनेक िाहमिक सम्प्दायों की थथापना िुई िो हक 

ितिमान समय तक िीहित ि।ै इन सम्प्दायों के अन्तगित कबीरपंथ, दादपूंथ तथा हसक्ख सम्प्दाय आहद उपलेखनीय 

िैं! 

(7) प्ान्तीय भाषाओ ंका हिकास िोना- मध्य काल में भारत की प्ान्तीय भाषाओ ं के हिकास का श्रेय भहि 

आन्दोलन को िी हदया िाता ि।ै इस आन्दोलन के प्मुख सन्तों ने अपनी साहिहत्यक रचनाओ ंके माध्यम से हिन्दी 

साहित्य तथा अन्य प्ान्तीय भाषाओ ंको हिकासोन्मुख हकया। 

रामानन्द, कबीर, सरूदास, िायसी, दाद,ू िपलभाचायि आहद सन्तों ने हिन्दी में अपनी रचनाएाँ हलखीं । सरूदास ने 

िि भाषा तथा तलुसीदास ने अििी भाषा को पपलहित हकया । गरुुनानक के प्यासों के 

फलथिरूप गरुुमखुी तथा पंिाबी भाषा का हिकास िुआ । नामदिे, ज्ञानेश्वर तथा सन्त तुकाराम ने मराठी भाषा का 

हिकास हकया । चैतन्य मिाप्भ ुतथा चडिीदास ने बंगला भाषा के हिकास में अतुलनीय योगदान हदया। नरसी 

मेिता की कहिताओ ं ने गिुराती साहित्य को उन्नत हकया । रािथथानी भाषा को प्ोत्साहित करन े की दृहष्ट 

से मीिाबाई का नाम हिशेष उपलेखनीय ि ै । इस काल में सबसे अहिक हिन्दी भाषा का हिकास िुआ िो आग े
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चलकर समथत भारत की िाजभाषा के रूप में पररहणत िुई । इस प्कार साहित्य के हिकास के िेि में भहि आन्दोलन 

न ेमित्त्िपणूि योगदान हदया । 

2.10. सािांश 

यरूोपीय इहतिस के सन्दभि में, 5िीं शताब्दी से लेकर 15िीं शताब्दी की कालािहि हक मध्य यगु (हमहिल 

एज़) किा िाता ि।ै रोमन साम्राज्य के पतन के उपरान्त, पािात्य सभ्यता एक ििार िषों के हलये उस युग में प्हिष्ट िुई, 

िो सािारणतया मध्ययगु (हमहिल एिेि) के नाम से हिख्यात िै।  इस काल की हिहभन्न प्कार की रचनाओ ं

में इहतिास की रचनाएं, शासकों की िीिहनयां ि आत्मकथाएं, प्शासहनक फरमान(आदशे पि) संबंिी रचनाएं, 

साहिहत्यक कृहतया,ं ि हिदशेी याहियों द्वारा हलहखत भारत के संबंि में यािा हििरण आहद इस काल के इहतिास को 

िानने के मित्िपूणि स्रोत िैं।           

            प्ाचीन एिं पिूि मध्य कालीन  भारतीय महिला  कन्या ,पत्नी ,माता  एिं हिििा के रूपमें भरणीय , पोषणीय  

एिं रिणीय  थी  हकन्त ुकोई  न  कोई  परुूष उसकी  दखे - रेख  करता  था  और  िि  अहभभािक  के  हनयंिण  में 

 रिने  को  बाध्य थी।  िणि  हिभाहित  हपत ृ प्िान  समाि  में  महिलाओ ं को  सामाहिक , पाररिाररक , िाहमिक  

एिं  आहथिक  दृहष्ट से परािीन  करन े  के  प्यत्न हकये  गय े  तथा  उनके  अहिकारों  को  समान  निीं  माना  गया।  

सामाहिक एिं आहथिक  िेि में उन्िें कुछ अहिकार हदये गय ेहकन्त ुकुछ ऐसी  थितन्ितायें थी  हिनसे हस्त्रयां िंहचत  

थीं।  स्त्री और  परुूषों के हनिी ओर  सामाहिक आचरण की उच्छाई  बरुाई के मानदडि हभन्न  थे। व्यहिगत  एिं  सा

माहिक दोनोंथतरों  पर नारी पर प्भतु्ि और अहिकार थथाहपत कर उसे अिीनथथ करन ेका प्यत्न हकया  गया िो साम

न्ती मानहसकता  का लिण िै। पिूिमध्यकालीन भारत में पाररिाररक  महिलायें  हििाि  के चनुाि  में थितन्ि  निीं थी 

और िाहत तथा कुल  िमि  के हसद्धान्तों से  बंिी  िुई  थीं  हिन्िें   राज्य  से  भी  मान्यता  प्ाप्त  थी।  थियंिर  प्था  

का  प्माण  रािपररिारों तक सीहमत  था  हिसमें कन्या  थिेच्छापिूिक  अपने   पहत  का  िरण  करती   थी। 

                िनिातीय   समाि  में  अपेिाकृत   अहिक   थितन्िता  के  प्माण  हमलते  िैं। परिती  कालों   में  

 गांििि  हििाि  भी  हनचले  िगों  तक सीहमत  िो  गया। मध्यकालीन बोि और आिहुनक बोि के अंतर को सार रूप 

में समझाते िुए िॉ . बच्चन हसंि हलखते िैं - ' मध्यकाल अपने अिरोि , िडता और रूहढिाहदता के कारण हथथर 

और एकरस िो चकुा था , एक हिहशष्ट ऐहतिाहसक प्हक्रया ने उसे पनुः गत्यात्मक बनाया । मध्यकालीन िडता और 

आिहुनक गतयात्मकता को साहित्य और कला के माध्यम से समझा िा सकता ि ै। रीहतकाल में कला और साहित्य 

अपने - अपने कर्थय , अलंकृहत और शैली में एकरूप िो गये थे । िे घोर शृंगाररकता के बंिे घािों से बि रि ेथे । न 

छंदों में िैहिध्य था और न हिन्यास में एक िी प्कार के छंद एक िी प्कार के ढंग । आिहुनक काल में बंिे िुए घाि िूि 

गये और िीिन िारा हिहिि स्रोतों से फूि हनकली । साहित्य मनषु्ट्य के बिृत्तर सखु - दखु के साथ पिली बार िुडा । ' 

एक अन्य मित्िपणूि अंतर की ओर संकेत करते िुए िे आगे हलखते िैं - ' मध्यकाल में पारलौहकक दृहष्ट से मनषु्ट्य 

इतना अहिक आच्छन्न था हक उसे अपने पाश की सिु िी निीं थी , पर आिहुनक यगु में िि अपने पयाििरण के प्हत 

अहिक  सतकि  िो गया । उपयुिि हििेचन से यि थपष्ट ि ैहक यगुीन िातािरण तथा पररहथथहतयााँ पररितिन का कारण 

बनती िैं । इसहलए आिहुनक बोि हिहिि संदभो में मध्यकालीन बोि से अलग ि ै। मध्यकालीन बोि तथा आिहुनक 

बोि के थिरूप का उद्घािन करते िुए ििारी प्साद हद्विेदी िी ने भी हलखा ि ै- ' इस नये युग में व्यहि क्रमशः थितंि 

िोता गया ि ैतथा और भी थितंि िोता िा रिा ि ै । इससे पिले के यगु में मनषु्ट्य और मनषु्ट्य का संबंि सीिा और 
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प्त्यि िोता था । लेहकन नए यगु का संबंि बािार के माध्यम से िोने लगा ि ै। प्त्येक व्यहि सामाहिक , रािनीहतक 

दृहष्ट से थितंि तो िो रिा ि ैपरंत ुउसकी योग्यता और थिािीनता बािार के मपूयों द्वारा हनयंहित िोती ि ै। ' 

2.10. बोि प्रश्न 

1. मध्यकालीन यगुीन पररहथथहतयााँ और मध्यकालीन भारत में भहि आंदोलन के बारे में हलहखए । 

2. भहि आन्दोलन का उद्भि, थिरूप और उदय के कारण को बताए िुए भहि आन्दोलन का हिकास के बारे में 

सहिथतार रूप में हलहखए । 

3. भहि आन्दोलन की प्मखु हिशेषताएाँ और भहि आन्दोलन का मित्त्ि तथा प्भाि के बारे में हलहखए । 

                                                                              डॉ .अन्नदास.ु सिला देवी  

 

 

                                            



                       3. संत काव्य परंपरा - कबीर 

3.0. उदे्दश्य 

             संत कवियों में एक भक्त, यगु-व ंतक और एक प्रखर व्यवक्त के रूप में कबीर का स्थान अन्यतम ह ै। इनके 

जन्म और मरण की वतवथयों के संबंध में पयााप्त मतभेद ह।ै “1455 साल गए  ंद्रिार एक ठाट ठए” के आधार पर 

उनका जन्म सिंत 1455 (सन 1398) को माना जाता ह ै। कुछ लोग इसका अथा 1455 साल बीतने पर यावन 1456 

लगाते हैं । इस काव्य में ज्ञान की महत्ता को प्रवतपावदत वकया गया ह ै। यह ज्ञान िेद-परुाणों या कुरान से नहीं, बवकक 

व त्त की वनमालता एिं हृदय की पािनता से प्राप्त वकया जाता है । संत काव्य में गरुु की महत्ता का प्रवतपादन करते हुए 

उसे ईश्वर से भी बडा बताया गया ह।ै इस काव्य में अद्वैतिादी दर्ान को स्थान वमला है । इस इकाई में हम संत काव्य 

परंपरा और उसमें कबीर के स्थान के बारे में विस्ततृ   ाा करेंगे ।  

 रूपरेखा  

             3.1  प्रस्तािना  

              3.2   संत कबीर का काव्य, भवक्त, दर्ान और जीिन परर य 

              3.3   संत काव्य परंपरा 

              3.4   संत काव्य परंपरा की  प्रिवृत्तयााँ/विरे्षताएाँ 

              3.5   संत काव्य परंपरा में कबीरदास 

              3.6   संत काव्य धारा के प्रमखु कवि और उनकी र नाएाँ 

              3.7  सारांर् 

              3.8  बोध प्रश्न  

              3.9  सहायक ग्रन्थ  

3.1. प्रस्तावना    

            ‘संत काव्य' का सामान्य अथा ह ैसंतों के द्वारा र ा गया, काव्य । लेवकन जब वहन्दी में 'संत काव्य' कहा 

जाता ह ैतो उसका अथा होता ह ैवनगुाणोपासक ज्ञानमागी कवियों के द्वारा र ा गया काव्य। भारत में संतमत का प्रारम्भ 

1267 ई. में "संत नामदिे" के द्वारा वकया हुआ माना जाता ह ै । कबीर भारत की उज्जज्जिल गौरिमयी संत परंपरा में 

सिाावधक समवपात एिं विनम्र संत हैं। िे गरुुओ ंके गरुु थे, उनका फकडपऩ और परुुषाथा, विनय और वििेक, साधना 

और संतता, समन्िय और सहअवस्तत्ि की विलक्षण विरे्षताएं यगु-यगुों तक मानिता को प्रेररत करती रहगेी। रोमन 

कैथोवलक   ा द्वारा मान्यता प्राप्त 10,000 से अवधक संत हैं, हालांवक इनमें से कुछ पवित्र परुुषों और मवहलाओ ंके 

नाम और इवतहास इवतहास में खो गए हैं।   ा के संत विविध और वदल स्प कहावनयों िाले लोगों का एक विविध 

समहू हैं ।                                            
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3.2. संत कबीर का काव्य, भक्ति, दर्शन और जीवन पररचय                                                            

      संत कबीर 14 िीं. र्ताब्दी के अंत से 16 िीं. र्ताब्दी के आरंभ तक की समयािवध में एक जलुाहा होने के 

साथ   साथ एक प्रवसद्ध संत कवि थे। यह भारत में भवक्त आंदोलन का काल था। राजनैवतक दृवि से इस काल अिवध 

में इस्लामी र्ासक सम्पणूा भारत में अपना आवधपत्य स्थावपत करने का प्रयत्न कर रह ेथे। िे वहदंओु ंको नाना प्रकार से 

प्रतावडत कर रह ेथे। उस समय सभी वहन्दओू ंने भवक्त मागा का आसरा वलया । उन्होंने दिेी-दिेताओ ंकी र्रण ली, 

उनकी स्तवुत गाने लगे तथा उनमें आसरा ढूंढने लगे। कबीर की र नाओ ंके अनेक रूप वमलते हैं, जैसे साखी, र्बद, 

रमैनी, उलटभाषी तथा िसंत। साखी का मलू र्ब्द ह,ै साक्षी अथाात देखा हुआ। कबीर की र नाओ ंमें कई दोह ेहैं 

वजनके विषय में कहा जाता ह ैवक उनकी र ना उन्होंने तब की जब उन्होंने ऐसा कुछ दखेा वजसने उनके मन-मवस्तष्क 

में अनेक वि ार उत्पन्न वकये। उनके अवधकतर साखी हमारे समक्ष एक सम्पणूा दृश्य एक वि ार वलए हुए ज्ञान के मोती 

का बोध कराते हैं और पढ़ें – दखे कबीर रोया, भगितीर्रण वमश्र 

कबीर की अवधकतर र नाएं मौवखक रूप से पीढ़ी दर पीढ़ी हस्तांतररत हुई हैं। यही कारण ह ै वक इनके 

विवभन्न संस्करणों में हम र्ब्दों का हरे-फेर पाते हैं। उदाहर के वलए उनकी एक र ना है, ‘पानी में मीन प्यासी’। इसकी 

दसूरी पंवक्त कुछ लोग ‘मोह ेसनु सनु आिे हासी’ गाते हैं तो कुछ इसे ‘मोह ेदखेत आिे हासी’ गाते हैं। यद्यवप दो 

संस्करणों का अथा तथा ध्येय एक ही होता ह,ै वकन्त ुर्ब्द कभी कभी पररिवतात हो जाते हैं। कबीर अपनी र नाओ ंमें 

स्ियं को दास कबीर के नाम से संबोवधत करते हैं। वकन्त ुितामान में उनकी र नाओ ंको गाते समय उन्हें कभी-कभी 

दास कबीर के स्थान पर संत कबीर कहकर भी संबोवधत वकया जाता ह।ै 

                 यवद आप मालिा अथिा राजस्थानी गायकों के मखु से कबीर के दोह ेसनुेंगे तब आप पाएंगे वक िे कई 

आम र्ब्दों को स्थानीय भाषा में पररिवतात कर दते ेहैं। उसी प्रकार आधवुनक गायक र्ब्दों को संस्कृत यकु्त वहन्दी में 

पररिवतात कर दतेे हैं और पढ़ें – कबीर बीजक- कबीर एक व्यवक्तमत्ि ना होते हुए बहती नदी की धारा थे। उन्होंने एक 

वि ारधारा आरंभ की थी। तत्पश्चात अनेक वि ारधाराएं आकर उनसे जडुने लगीं। आज हम वनवश्चत रूप से यह नहीं 

बता सकते वक उन्होंने क्या र ा तथा कालांतर में उनकी र ना में क्या जडुा। यद्यवप उनकी र नाएं गहन हैं तथावप िे 

पारंपररक ना होते हुए लोकरै्ली में ह।ै 

बूंद जो पडी समदु्र में, सो जाने सब कोई, समदु्र समाना बूंद में, बझैू वबरला कोई।। 

कबीर- एक फकीर 

मेरे वलए कबीर सिाप्रथम एक फकीर थे। बोल ाल की भाषा में फकीर का अथा वभखारी हो जाता ह।ै वकन्तु 

फकीर का सही अथा ह,ै िह व्यवक्त जो सभी सांसाररक मोह ि बंधनों से मकु्त ह।ै फकीर िह ह ैजो सभी सुख-संपवत्त प्राप्त 

करने में सक्षम है वकन्त ुस्िेच्छा से न्यनूतम सवुिधाओ ंमें जीिन यापन करता ह।ै िह वकसी भी प्रकार के सामावजक 

दबाि से प्रभावित नहीं होता तथा इसी कारण िह वि ारों से स्िच्छंद होता ह।ै 

 ाह गई व ंता वमटी, मानिुा बे-परिाह, 

वजनको कुछ ना  ावहए, िो र्ाहन के र्ाह।।   

मन लाग्यो मेरो यार फकीरी में 

https://amzn.to/2WbwGLd
https://amzn.to/2znoa2H
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कबीर वनगुाण भवक्त में विश्वास करते थे। उनकी यही विरे्षता उन्हें अन्य समकालीन कवियों से वभन्न बनाती 

ह।ै अन्य समकालीन कवि सगुण भवक्त में विश्वास रखते थे। सगणु भवक्त का अथा ह ैभगिान को वकसी ना वकसी रूप में 

दखेना। मीरा बाई तथा सरूदास भगिान को कृष्ण के रूप में ककपना करते थे िहीं तलुसीदास के वलए भगिान का अथा 

श्री राम न्द्र था। संभितः कबीर इकलौते कवि थे वजनके वलए भगिान का कोई रूप नहीं था। उनकी पकुार उस 

भगिान के वलए थी वजनका कोई रूप नहीं है, अवपत ुजो प्रत्येक मनषु्य में सिाविद्यमान है। 

            कबीर सदिै लोगों से स्ियं के भीतर झााँकने के वलए कहते थे। िे कहते थे वक ईश्वर को कहीं बाहर ना ढूाँढ,े 

अवपत ुिे वनत्य लोगों का उनके भीतर विद्यमान ईश्वरीय तत्ि  से परर य कराते थे। यह कुछ अन्य नहीं, अवपत ुअद्वैत 

दर्ान ही ह ैवजसके अनसुार ब्रह्म आपके भीतर ह ैतथा आप स्ियं ही ब्रह्म हैं। िे सदा लोगों को आगाह कराते थे वक 

परम सत्य की खोज में बाहर ना भटकें । उसे अपने भीतर ही खोजें। 

और पढ़ें  – हज़ारी प्रसाद वद्विेदी रव त कबीर 

            अपनी सम्पणूा र नाओ ंमें कबीर लोगों को सीधे संबोवधत करते थे। िे अन्य कवियों के समान नहीं थे जो 

लोगों से भगिान के माध्यम से संबोवधत होते थे। कबीर मनषु्यों से प्रत्यक्ष एिं अपरोक्ष रूप से संिाद करते थे। अपनी 

कविताओ ंमें िे स्ियं को साधो अथाात सदप्रुुष कहते थे। िहीं मानिी संबंधों के विषय में कहते समय िे उन्ह े बंद े

अथाात मनषु्य, एक वमत्र तथा भाई, इन र्ब्दों से संबोवधत करते थे। उन्होंने लोगों को ना तो अपने से वनम्न समझा ना ही 

उच् । उन्होंने केिल अपने गरुु को ही उच्  स्थान वदया था। इसका अथा ह ै वक िे सब को समान मानते थे। उनकी 

र नाओ ंमें सदिै समानता का संदरे् वनवहत होता था। िे गौण िस्तओु ंपर भी पणूा ध्यान कें वद्रत करते थे। उनसे भी 

समानता का संबंध स्थावपत करते थे। उदाहरणतः अपनी कविता, ‘माटी कह ेकुम्हार से’ के द्वारा िे कहत ेहैं वक जीिन 

एक  क्र ह।ै आज आप माटी को रौंदेंगे, कल माटी आपको रौंदगेी तथा जीिन  क्र यूं ही  लता रहगेा। कदाव त 

आज आप स्ियं को र्वक्तर्ाली समझ रह ेहोंगे। सब समय का फेर ह।ै कल हमारी वस्थवत पणूातः विपरीत हो सकती ह।ै 

िस्तवुस्थवत पररिवतात होने में समय नहीं लगता। ब्रह्मांड के सिा जीिों एिं िस्तओु ंमें समतकुयता कबीर की र नाओ ं

के अवभन्न अंग होते हैं। िे संबंधों के  क्रीय प्रिवृत्त पर विश्वास करते थे। जो कल था, िह आज ना हो तथा जो आज है 

िो कदाव त कल ना रह।े मानि सदिै इस  क्र से अनवभज्ञ रहता ह ैतथा जीिन  क्र में उलझ कर रह जाता ह।ै 

माटी कह ेकुम्हार से, त ूक्या रौंद ेमोह;े 

इक वदन ऐसा आएगा, मैं रौंदूाँगी तोह।े। 

कबीर गिा ना कीवजए, ऊं ा दखे वनिास; 

काल परों भईु ंलेटना, ऊपर जमेगी घास।। 

वतनका कबहुाँ ना वनवन्दये, जो पााँिन तर होय; 

कबहुाँ उडी आाँवखन पडे, तो पीर घनेरी होय। । 

देव हमारे भीतर ही क्तवराजमान हैं  

https://amzn.to/2LaALZL
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उनकी र नाओ ंद्वारा जो परम ज्ञान हमें प्राप्त होता ह ैिह यह ह ैवक दिे हम सब के भीतर ही विद्यमान हैं तथा 

प्रत्येक समस्या का समाधान भी हमारे भीतर ही उपवस्थत रहता ह।ै िे सतत हमें हमारे भीतर झााँकने के वलए प्रेररत करते 

रहते हैं। भगिान तक पहुाँ ने के वलए आपके द्वारा वकये गए सिा प्रयत्नों का िे खंडन करते हैं। िे कहते हैं वक यवद 

आपको परमात्मा में विश्वास ह ैतो िह आपके भीतर ही विद्यमान ह।ै 

जैसे वतल में तेल ह,ै ज्जयों  कमक में आग; 

तेरा साई ंतझु में ह,ै त ूजाग सके तो जाग। 

बरुा जो दखेन मैं  ला, बरुा न वमवलया कोय; 

जो मन खोजा आपना, मुझसे बरुा न कोय। 

कस्तरुी कंुडल बसै, मगृ ढूढ़ै िन मावह; 

ऐसे घट घट राम हैं, दवुनया दखेे नावह। 

मोको कहााँ ढूंढें रे बन्द,े मैं तो तेरे पास में। 

पानी में मीन प्यासी…। 

िे सदा कहते थ े वक वजस प्रकार गंगा स्ियं को वनमाल करती ह,ै उसी प्रकार हम मानिों को भी स्ियं को 

स्िच्छ करना  ावहए। 

कबीरा मन वनमाल भया, जैसे गंगा नीर; 

पाछे पाछे हर वफरे, कहत कबीर कबीर। 

कबीर की र नाएं उनके स्ियं के अनभुिों पर आधाररत थीं। यद्यवप िे िेद एिं परुाण, इनका प्रयोग करते थे, 

तथावप िे अपने अनभुिों पर आधाररत दृिांत ही दतेे थे। िे अपने समय के दनैंवदनी जीिन से ही दृिांत प्रस्ततु करते थे। 

उन्होंने सदिै एक सांसाररक परुुष के रूप में जीिन व्यतीत वकया, कमा वकया तथा पररिार के वलए जीविका उत्पन्न की। 

इन सब के साथ साथ िे एक साधक भी थे। उन्होंने कभी दसूरों द्वारा दी गई वभक्षा पर जीिन यापन नहीं वकया। अतः 

उन्ह ेअपनी जीविका स्ियं अवजात करने के आनंद एिं किों का पणूा आभास था। यही उन्ह ेअपने मन के वि ार 

स्िच्छंदता से व्यक्त करने की स्ितंत्रता भी प्रदान करती थी। िे सदा समाज में रह ेतावक िे उस समाज को भीतर से दखे 

सकें  तथा समझ सकें । साथ ही िे समाज से विरक्त भी थे तावक िे एक प्रेक्षक बन सकें । 

मैं कहता ह ाँ आवखन दखेी, 

त ूकहता कागद की लेखी। 

कबीरा खडा बजार  में, मांगे सबकी खैर; 

ना काह  से दोस्ती, ना काह  से बैर। 

साई इतना दीवजए, जा में कुटंुब समाय; 

मैं भी भूखा ना रह ाँ, साध ुना भखूा जाय। 

 लती  ाकी दखे कर, वदया कबीरा रोय; 



विरे्ष अध्ययन – कबीरदास                                            3.5                                संत काव्य परंपरा 
 

  
 

दो पाटन के बी  में, साबतु ब ा ना कोय। 

कबीरा तेरी झोंपडी, गलकवटयन के पास; 

जो करेगा सो भरेगा, त ूक्यों भया उदास। 

कबीरा खडा बजार में, वलए लकुवटया हाथ; 

जे घर फूाँ वकया आपनों,  ले हमारे साथ। 

गुरु पर आधाररत कबीर की रचनाए ं

अपनी अनेक सावखयों एिं र्ब्दों द्वारा कबीर हमसे कहते हैं वक अपने स्ियं के अनभुिों के आधार पर अपनी 

राय वनवमात करें, दसूरों की कथनी को सजगता से जााँ ें तथा सनुे हुए तथ्यों पर आाँख बंद कर विश्वास ना करें, भले ही 

गरुु ने कहा हो। यद्यवप िे कहते हैं वक गरुु ज्ञान प्रावप्त का एक आिश्यक साधन हैं। 

गरुु गोविंद दोनों खडे, काके लागूाँ  पाय; 

बवलहारी गरुु आपन,े गोविंद वदयो वदखाए। 

सतगरुु वमला तो सब वमले, ना तो वमला न कोय; 

मात वपता सतू बान्धिा, यह तो घर घर होय। 

कबीरा ते नर अन्ध ह,ै गरुु को कहते और; 

हरर रूठे गरुु ठौर ह,ै गरुु रुठै नहीं ठौर। 

भेस दखे ना पवूजये, पछू लीवजए ज्ञान; 

वबना कसौटी होत नाही, कं न की पह ान। 

जात ना पछूो साध ुकी, पछू लीवजये ज्ञान; 

मोल करो तलिार का, पडी रहन दो म्यान। 

स्वयं की सहज खोज 

िे हमें सहजता से जीने की प्रेरणा दतेे हैं।  ूंवक िे इस तथ्य पर विश्वास करते हैं वक सब हमारे भीतर ही है, 

प्रत्येक बल ि प्रत्येक संभि ऊजाा स्त्रोत को बाहर खोजने का कि उठाने की आिश्यकता नहीं ह।ै उनकी र नाओ ंमें 

सहजता, यह विषय बारंबार प्रकट होता ह।ै इससे यह विवदत होता ह ै वक उनके काल में भी लोग इस प्रकार का 

अनािश्यक कि उठाते थे। यह वसद्धांत आज भी उतना ही प्रासंवगक ह।ै हम कि उठाने में सदा मग्न रहते हैं वकन्त ुयह 

नहीं समझते वक िह कि हम क्यों उठा रह ेहैं। एक ही स्थान पर खडे होने के वलए भी दौडते रहते हैं। हमें अपनी प्रिवृत्त 

में सहजता की आिश्यकता ह।ै यह हमारे मन को स्िच्छ तथा जीिन को आसान बनाती ह।ै 

पोथी पढ़ी पढ़ी जग मिुा, पंवडत भया ना कोय; 

ढाई आखर प्रेम के, पढ़े सो पंवडत होय। 

माला कह ेकाठ की, त ूक्यों फेरे मोह;े 

मन का मनका फेर द,े तरुत वमला दूाँ तोह।े 
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जब मैं था तब हरर नहीं, अब हरर हैं तो मैं नावह;ं 

प्रेम गली अवत सााँकरी, तामें दो न समावह।ं 

संयोक्तजत धमश को चुनौती 

कबीर ने सदिै वकसी भी प्रकार के संयोवजत धमा का त्याग वकया था। िे इतने साहसी थे वक उन्होंने इस्लाम 

र्ावसत के्षत्रों में इस्लाम के विरुद्ध तथा वहदंओु ंके अपने गढ़ िाराणसी में वहन्द ूकुरीवतयों के विरुद्ध अपने वि ार व्यक्त 

वकये तथा उनसे प्रश्न वकये। कभी िे एक स्नेहमय वपता के समान आसान दृिांत द्वारा लोगों को समझाते थे तो कभी 

अपने प्रश्नों की मार द्वारा अंध-भक्तों को सही मागा पर लाने का प्रयत्न करते थे। उन्होंने सदिै पंवडतों, मौलवियों तथा 

स्िघोवषत ज्ञावनयों की आलो ना की थी। उनकी र नाओ ंमें उनके स्िर सदा अक्खड होते थे मानो िे प्रेक्षकों को 

 नुौती द ेरह ेहों वक िे आयें एिं उनके वि ारों को अनवु त वसद्ध करें। 

कार्ी काबा एक हैं, एक हैं राम रहीम; 

मैदा इक पकिान बहुत बैठ कबीरा जीम। 

साध ूभखूा भाि का, धन का भखूा नावह;ं 

धन का जो भखूा वफरै, सो तो साध ूनावह।ं 

पवन वपयािे क्या वफरो, घर घर में ह ैव्यारी; 

तषृ्णािंत तो होयेगा, आएगा झक मारी। 

पत्थर पजेू हरी वमले, तो मैं पजूूं पहाड; 

इससे तो  ाकी भली, पीस खाये संसार। 

कंकर पत्थर जोवड के, मवस्जद लयी बनाय; 

ता  वढ़ मकुला बांग द,े क्या बहरा हुआ खदुाय। 

कबीर बारंबार मानिी दहे को घट अथाात घडा कहकर संबोवधत करते थे। इसकी हम अनेक स्तरों पर 

वििे ना कर सकते हैं। भौवतक रूप से यह माटी से वनवमात ह ै तथा अंततः माटी में ही जाकर विलीन हो जाती ह।ै 

लाक्षवणक रूप से यह एक ररक्त घट ह ैतथा यह मनषु्य पर वनभार ह ैवक िह इस घट में क्या भरता है। मनषु्य क्या ह ैयह 

इस तथ्य पर आधाररत ह ैवक हम इस घट रूपी दहे में वकसे समाते हैं। िे कहते हैं वक मानिी दहे में ही सब कुछ समाया 

हुआ ह,ै अच्छा, बरुा, कुरूप, यहााँ तक वक ईश्वर भी। 

जोगी गोरख गोरख करें, 

वहन्द ूनाम उ ारें; 

मसुलमान कहें एक खदुाई, 

कबीर को स्िामी घट घट बसई। 

कबीर सोई पीर ह,ै जो जाने पर पीड; 

जो पर पीड ना जाने, सो कावफर बेपीर। 
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 न्दा झलके यही घट माही.. 

कबीर एवं माया 

कबीर सांसाररक माया को सभी बरुाइयों की जड मानते हैं। उनके अनसुार माया िह डावकनी ह ै जो ऐसा 

मायाजाल बनुती है वजसमें मानि तो क्या, भगिान भी खो सकते हैं। िे कहते हैं वक यह संसार माया द्वारा वनवमात एक 

मायाजाल ह ैतथा सत्य का अनभुि पाने के वलए हमें इसी मायाजाल की वर्कंजे से मकु्त होना पडेगा। माया के साथ 

साथ िे यह भी कहते हैं, हमें यह भली-भांवत समझना होगा वक हम में से प्रत्येक मनषु्य पणूातः अकेला है। 

अिध,ू माया तजी ना जाये.. 

उड जाएगा हसं अकेला.. 

मृत्यु और कबीर 

अंत में, मतृ्य ुभी उनकी र नाओ ंका एक अवभन्न अंग ह।ै िे मतृ्य ुको अंत नहीं, अवपत ुमानि जीिन का 

एकमात्र सत्य मानते हैं। िस्ततुः, िाराणसी तो मतृ्य ुकी नगरी मानी जाती ह ैजहां मतृ्य ुका उत्सि मनाया जाता ह।ै यही 

भाि कबीर की र नाओ ंमें भी प्रकट होता ह।ै िे बारंबार मानिजीिन की क्षण-भंगरुता के विषय में कहते हैं जैसे उलटी 

मटकी पर जल। अतः मानि को अपने जीिन से मोह नहीं करना  ावहए। मतृ्य ुके पररप्रेक्ष्य में िे मानि प्रकृवत के विषय 

में   ाा करते हैं वक मनषु्य अनेक बार ऐसे वनरथाक काया करता ह ैमानो िह अनंत काल तक जीवित रहने िाला हो। िे 

 ाहते हैं वक हम यह स्मरण रखें, अंततः िह मतृ्य ुही ह ैवजसका हमें आवलंगन करना ह,ै हमारी इच्छा हो या ना हो। 

मतृ्य ुको ध्यान में रखकर ही हमें जीिन यापन करना  ावहए। 

माली आित दखे कर, कवलयााँ कह ेपकुार; 

फुले फुले  नु वलए, काल हमारी बार। 

साधो ये मदुों का गााँि..। 

आईए मेरे साथ, कबीर को ढूंढें – यह वि ार एक ओर वजतना आसान है, दसूरी ओर यह उतना ही गहन भी ह।ै 

3.3 संत काव्य परंपरा  

वनगुाण  काव्यधारा की एक र्ाखा को संत काव्य धारा कहा जाता ह ै । इस काव्य धारा को ज्ञानाश्रयी 

काव्याधरा भी कहा जाता ह ै । अवधकांर् विद्धन मानते हैं  वक िह व्यवक्त वजसने ‘सत’ रूपी परमतत्ि को प्राप्त कर 

वलया हो , िही संत ह ै। संत काव्य- परंपरा के प्रमखु कवि हैं – नामदिे ,कबीरदास, रैदास, नानक, दाद ूदयाल, रज्जजब 

दास, मलकू दास, सनु्दर दास, आवद – का श्रीगणेर् महाराष्र के महान संत श्री नामदिे जी (Namadev) ने वकया । 

वहदंी सावहत्य के भवक्त काल को अगर कालक्रम की दृवि से दखेा जाए तो वहदंी सन्त काव्य का प्रारम्भ वनगुाण काव्य 

धारा से होता ह ै| आ ाया राम न्द्र र्कु्ल ने नामदिे और कबीर द्वारा प्रिवतात भवक्त धारा को ‘वनगुाण ज्ञानाश्रयी धारा’ 

की संज्ञा प्रदान की ह ै| डा. रामकुमार िमाा ने इसे ‘सन्त काव्य परम्परा’ जैसे विरे्षण से अवभवहत वकया ह ै | आ ाया 

हजारी प्रसाद वव्दिेदी ने इसे ‘वनगुाण भवक्त सावहत्य’ का नाम वदया ह ै | वनगुाण काव्य धारा में सन्त काव्य का विरे्ष 

महत्ि ह ै| संत काव्य धारा को ज्ञानश्रयी र्ाखा भी कहा जाता ह ै| 
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‘सन्त’ र्ब्द की ब्युत्पक्ति – 

सदा ार के लक्षणों से यकु्त व्यवक्त को सन्त कहा जाता ह ै| इस प्रकार का व्यवक्त आत्मोन्नवत एिं लोक मंगल 

मे लगा रहता ह ै| डा. पीताम्बर दत्त बडथ्िाल ने सन्त का सम्बंध र्ान्त से माना ह ैऔर इसका अथा उन्होने वकया ह ै– 

वनिवृत्त मागी या िैरागी | 

डॉ. क्तर्वकुमार र्माश के अनुसार – 

सन्त र्ब्द सत से बना ह ैवजसका अथा ह ै– ईश्वरोन्मखुी कोई भी सजग परुूष | 

              कबीरदास जी संत काव्य-परंपरा के सिाश्रेष्ठ कवि माने जाते हैं । उनका  जन्म 1398 ई. में कार्ी में हुआ 

तथा मतृ्य ु1518 ईस्िी में मगहर में हुई । ऐसा माना जाता है वक उनका जन्म एक विधिा ब्राह्मण से हुआ था । लोक-

लाज के भाय से उसने वर्र् ुको बनारस के लहरतारा तालाब  की सीवढयों पर छोड वदया । नीरू और नीमा नामक 

जलुाह दपंवत्त ने उनको पाल पोस कर बडा वकया । रमानंद जी उनके कुछ पद ‘गरुु ग्रंथ सावहब’ में संकवलत हैं । उनकी 

केिल एक प्रमावणत र ना ह ै– ‘बीजक’ वजसके तीन भाग हैं – साखी , सबद , रमैनी ।  

रैदास जी भी रमानन्द के वर्ष्य थे । इनके पद भी ‘गरुु ग्रंथ साहब’ में संकवलत हैं ।  गरुुनानक दिे जी संत 

काव्य-परंपरा के एक अन्य प्रमखु कवि हैं । उनकी र नाएाँ गुरु ग्रंथ साहब में ‘महला’ प्रकरण में संकवलत हैं । जपजुी , 

आसा दी िार , सोहलेा इयानकी प्रमखु र नाएाँ हैं । दाद ूदयाल की प्रमखु र ना ‘हरडे िाणी’ह ै। रज्जजब दास जी भी 

संत काव्य धारा / संत काव्य-परंपरा के कवि हैं । इनकी प्रमखु र नाएाँ हैं – राम अितार लीला , ब्रज लीला , ध्रिु 

 ररत । सनु्दर दास की प्रमखु र ना ‘सनु्दर विलास’ ह ै।  

3.4 संत काव्य परंपरा एवं प्रवृक्तियााँ/क्तवरे्षताएाँ 

          भवक्त कालीन सावहत्य में वनगुाण संत कवियों का योगदान अप्रवतम ह ै। इन्होंने वनगुाण ईश्वर की भवक्त पर बल 

वदया । इन कवियों ने सामान्य जन को सिाावधक प्रभावित वकया । संत काव्य धारा की प्रमखु विरे्षताएाँ वनम्न वलवखत 

हैं : 

1. क्तनगुशण क्तनराकार ईश्वर की भक्ति पर बल :  

             सभी संत कवियों ने वनगुाण-वनराकार ईश्वर की भवक्त पर बल वदया ह ै । यह कवि प्रायः अितरिाद ि 

बहुदिेिाद का विरोध करते हैं । िे वनगुाण ब्रह्मा की उपासना पर बल दतेे हैं । िह दर्रथ पतु्र राम को ईश्वर स्िीकार 

नहीं करते । उनके राम वनगुाण ब्रह्मा ह ै। कबीरदास जी वलखते हैं – “दर्रथ सतु  वतहु ंलोक बखाना   राम नाम का 

मरम ह ैआना” । स्पि है वक उनका ईश्वर पौरावणक दिेी दिेताओ ंसे वभन्न ह ै। उसका न रंग ह ै, न रूप ह ै। िह 

प्रत्येक प्राणी में विद्यमान ह ै।  

2. गुरु की मक्तहमा पर बल :  

                 सभी संत कवि गरुु के महत्ि को स्िीकार कराते हैं । संत कवि गरुु को ईश्वर से भी ऊं ा स्थान दतेे हैं 

। उनका मानना वक गरुु ही ईश्वर-प्रावप्त का रास्ता वदखाता ह ै। गरुु ही हमें सच् ा ज्ञान दतेा ह ैऔर हमारे भ्रम को दरू 

करता ह ै। कबीरदास जी ने तो गरुु को ब्रह्मा से भ ूऊं ा स्थान वदया ह ै; िह कहते हैं :-   “गरुु गोविंद दोऊ खडे 

काके लाग ूपाय ।  

                                           बवलहारी गरुु आपने वजन गोविंद वदयो वमलाय” ॥  
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इसी प्रकार अन्य संत कवियों ने भी गरुु वक मवहमा का िणान वकया ह ै। उनके अनसुार गरुु ही सच् ा ज्ञान दतेा ह ै, 

दवुिधा दरू करता ह ैि मन के विकारों को दरू करता ह ै।  

3. रूक्तियों व आडंबरों का क्तवरोध : 

संत कवियों ने धमा ि समाज के के्षत्र में फैली रूवढ़यों , आडंबरों ि पाखंडों का विरोध वकया ह ै। संत कवियों 

ने तत्कालीन समाज में व्याप्त कुरीवतयों, रूवढ़यों तथा धावमाक आडंबरों का कडा विरोध वकया। उन्होंने वहदं-ू 

मवुस्लम दोनों के धमा में वनवहत बाह्य आडंबरों की वनंदा की। ि ृरोजा, मवूता-पजूा, नमाज, तीथायात्रा, बवल -प्रथा 

आवद की कडी आलो ना की । कबीर जहााँ वहदंओु ंकी मवूता पजूा का विरोध करते हुए कहते हैं – 

                              “पाहन पजेू हरर वमले तो मैं पजूूाँ पहार ।” 

                               तातें तो   ाकी भली पीस खाए संसार ॥  

इसी प्रकार मसुलमानों की धमा रूवढ़ का िणान कराते हुए कबीरदास जी वलखते हैं -  

“कांकर पाथर जोरर के मवस्जद लई बनाय 

ता  ढ़ी मकुला बांग द ेक्या बहरा हुआ खदुाय।।’’ 

“वदनभर रोजा रखत ह ैरावत हनत ह ैगाय । 

                               यह तो खनू िह बंदगी कैसे कैसी खसुी खदुाय ।।” 

               ईश्वर मंवदर-मवस्जद में नहीं बवकक जग के कण-कण में व्याप्त ह।ै िह घट-घट के िासी हैं परंत ुनादान और 

अज्ञानी मनषु्य इस बात को नहीं समझता। मानि की इस वस्थवत का व त्रण वनम्न दोह ेमें हुआ ह ै। 

                                “कस्तरूी कंुडवल बसे, मगृ ढूंढै बन मावह । 

                                  ऐसे घट-घट राम हैं, दवुनया दखेे नावह ।।” 

4.   जाक्तत-पांक्तत तथा वणश-व्यवस्था का क्तवरोध :  संत काव्य के सभी संतों का एक नारा था, सतू्र था वजसके 

आधार पर उन्होंने जावत-पावत का विरोध वकया। िह है -  

                     “”जावत पावत पछेू न कोई ,हरर को भजे सो हरर का होई।”” 

            मानि धमा की प्रवतष्ठा कर इन संत कवियों ने ईश्वर भवक्त का अवधकारी सभी को बताया। उनकी दृवि में 

सभी मनषु्य समान हैं।  ाह ेिह ब्राह्मण हो, िैश्य हो, क्षवत्रय हो या वफर र्दु्र। कबीर, रैदास आवद कवि वनम्न जावत 

के थे परंत ुइसमें इन्हें कोई आपवत्त ना थी । 

कबीर कहते हैं –  “जावत न पछूो साध ुकी पछू लीवजए ज्ञान 

                           मोल करो तलिार का पडी रहन दो म्यान ।।” 

5. रहस्यवाद 

               ज्ञानाश्रयी र्ाखा के कवियों ने रहस्यिाद को सुंदर एिं सरल भाषा में व्यक्त वकया ह।ै आत्मा-परमात्मा 

का कथन करके जब आत्मा का परमात्मा के प्रवत अनरुाग व्यक्त वकया जाता ह ैतो िह रहस्यिाद कहलाता ह।ै इन 

संत कवियों का रहस्यिाद एक और रं्करा ाया के अद्वैतिाद से तो दसूरी और योग साधना से प्रभावित ह।ै कबीर 

कहते हैं – 
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                      “लाली तेरे लाल की वजत दखेूं वतत लाल । 

                        लाली दखेन मैं गई तो मैं भी हो गई लाल ।।” 

तो िहीं अन्य स्थल पर िे कहते हैं आत्मा परमात्मा में कोई भेद नहीं है 

                     “ नैनन अंतर आि त ूत्योंवह लेऊं झपेऊं । 

                        ना मैं दखेूऔंर कंू ना तझेु दखेण दऊंे ॥ ” 

        इस प्रकार संत कवियों ने आत्मा को विरवहणी नावयका के व वत्रत वकया ह ैजो परमात्मा से वमलने केवलए 

तडप रही ह ै। इनके रहस्यिाद में रं्करा ाया के अद्वैतिाद का प्रभाि स्पि रूप से वदखाई दतेा ह ै।  

6. माया के प्रक्तत सचेतना :  

सभी संत कवियों ने माया से सािधान कराया ह ै। इनका मानना वक माया ईश्वर भवक्त के मागा से सबसे बडी बधा 

ह ै। संत कवियों के अनसुार काम , क्रोध , मद , लोभ , मोह पं -विकार माया के रूप हैं । मनषु्य इनके जाल में 

फंसकर पथभ्रि हो जाता ह ै। संत कवियों का यह भी मानना ह ैकी ज्ञान की प्रावप्त करके मनषु्य इस माया के  ंगलु 

से मकु्ता हो सकता ह ै; यथा- 

“संत भाई आई ज्ञान की आंधी 

भ्रम की टाटी सबै उदनी माया रही न बांधी”। 

7. नारी के प्रक्तत दुक्तिकोण :                                                                                                                          

संत कवियों ने नारी को माया के प्रवत दो प्रकार की धारणा या दृविकोण प्रकट वकया ह।ै पहला उन्होंने नारी को 

माया का प्रतीक माना ह ैवजसमें उसे महा ठगनी और पावपनी कहते हुए उसे त्याज्जय माना ह ैक्योंवक माया के 

कारण ह ैआत्मा-परमात्मा से दरू हो जाती ह ैऔर माया ऐसी मोवहनी ह,ै कनक-कावमनी ह,ै जो सब को अपने बस 

में कर लेती ह।ै ब्रह्मा-विष्ण-ुमहेर्, धनी-वनधान, भक्त, राजा-रंक सभी माया के बस में होते हैं और अपने लक्ष्य से 

भटक जाते हैं। कबीर कहते हैं – 

“माया महाठगनी हम जानी, 

                             वत्रगणु फांस वलए कर डौले, बोले मधरु बानी ।। 

                              केर्ि के कमला बैठी, वर्ि के भिन भिानी ।।” 

िहीं दसूरी और नारी के पवतव्रता, ममतामयी, आदरणीय सत सती रूप की, मााँ के रूप में अराधना भी की गई ह ै। 

हरर को जननी की संज्ञा दतेे हुए कबीर कहते हैं –         “हरर जननी मैं बालक तेरा, 

                                                                         काह ेन औगनु बकसहु मेरा । 

                                                                         सतु अपराध करें वदन केते, 

                                                                         जननी के व त रह ेन तेते।“ 

     पवतव्रता की मवहमा प्रवतपावदत करते हुए कबीर कहते हैं – 

                            “पवतव्रता मैली भली कावल कुव त कुरूप । 

                              पवतव्रता के रूप सौ िारर कोवट सरूप ।।” 
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3.5 संत काव्य परंपरा में कबीरदास 

र्वु ता, आत्मसंयम तथा इवन्द्रय वनग्रह आवद से सम्बवन्धत उवक्रयााँ | संतकाव्य परम्परा में सिोपरर 

स्थान कबीर का ह।ै केिल वगर यह खनू िह बंदगी कैसे खरु्ी सोदाय । उपयुाक्त पं वकमो मे आत्मा और परमात्मा के 

अवभन्न एिं एकात्म सम्बन्धका वदन करा गया ह।ै तात्पया में विमान जेल मेरे त ु से की एकात्म यात्री होती ह।ै              

कबीरदास या कबीर 15िीं सदी के भारतीय रहस्यिादी कवि और संत थे। िे वहन्दी सावहत्य के भवक्तकालीन यगु में 

परमेश्वर की भवक्त के वलए एक महान प्रिताक के रूप में उभरे। इनकी र नाओ ंने वहन्दी प्रदरे् के भवक्त आंदोलन को 

गहरे स्तर तक प्रभावित वकया। उनका लेखन वसक्खों के आवद ग्रंथ में भी दखेने को वमलता ह।ै 

           कबीरदास या कबीर 15िीं सदी के भारतीय रहस्यिादी कवि और संत थे। ि ेवहन्दी वहत्य के भवक्तकाल के 

वनगुाण र्ाखा के ज्ञानमगी उपर्ाखा के महानतम कवि हैं। इनकी र नाओ ंने वहन्दी प्रदरे् के भवक्त आंदोलन को गहरे 

स्तर तक प्रभावित वकया। उनकी र नाएाँ वसक्खों के आवद ग्रंथ में सवम्मवलत की गयी हैं।  िे वहन्द ूधमा ि इस्लाम को 

मानते हुए धमा एक सिोच्  ईश्वर में विश्वास रखते थे। उन्होंने सामाज में फैली कुरीवतयों, कमाकांड, अंधविश्वास की 

वनंदा की और सामावजक बरुाइयों की कडी आलो ना भी।  उनके जीिनकाल के दौरान वहन्द ूऔर मसुलमान दोनों ने 

उन्हें बहुत सहयोग वकया।
 कबीर पंथ नामक सम्प्रदाय इनकी वर्क्षाओ ं के अनयुायी हैं । हजारी प्रसाद वद्विेदी ने 

इन्हें मस्तमौला कहा। 

संत काव्य धारा के प्रथम कवि और उसके प्रस्तोता 

राम ंद्र र्कु्ल ने वलखा ह,ै “वनगुाण मागा' के वनवदाि प्रिताक कबीरदास ही थे।” िहीं गणपवत गपु्त और रामकुमार िमाा 

'नामदिे को संत काव्य धारा का प्रथम कवि मानते हैं। 

जीवन पररचय  

          कबीर साहब का जन्म कब हुआ, यह ठीक-ठीक ज्ञात नहीं ह।ै मोटे तौर पर उनका जन्म 14िीं-15िीं र्ताब्दी 

में कार्ी (ितामान समय का िाराणसी) में हुआ था। एक मान्यता के अनसुार उनका जन्म सन 1398 (संित 1455), में 

ज्जयेष्ठ मास की पवूणामा को ब्रह्ममहूता के समय हुआ था।[5] उनकी इस लीला को उनके अनयुायी कबीर साहबे प्रकट 

वदिस के रूप में मनाते हैं।[5] िे जलुाह ेका कम करते थे। 

भाषा 

कबीर की भाषा सधकु्कडी एिं पं मेल वख डी ह।ै इनकी भाषा में वहदंी भाषा की सभी बोवलयों के र्ब्द 

सवम्मवलत हैं। राजस्थानी, हरयाणिी, पंजाबी, खडी बोली, अिधी, ब्रजभाषा के र्ब्दों की बहुलता ह।ै ऐसा माना जाता 

ह ैकी रमैनी और सबद में ब्रजभाषा की अवधकता ह ैतो साखी में राजस्थानी ि पंजाबी वमली खडी बोली की। 

कृवतयााँ : 

वक्षवतमोहन सेन ने कबीर साहेब जी द्वारा वलवखत मखु्य रूप से छह ग्रंथ हैं: 

• कबीर साखी: इस ग्रंथ में कबीर साहबे जी सावखयों के माध्यम से सरुता (आत्मा) को आत्म और परमात्म ज्ञान 

समझाया करते थे। 

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%A4%E0%A5%80%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%82%E0%A4%A6%E0%A5%80_%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B2_%E0%A4%95%E0%A5%87_%E0%A4%95%E0%A4%B5%E0%A4%BF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF_%E0%A4%86%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A5%8B%E0%A4%B2%E0%A4%A8
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%BF%E0%A4%96_%E0%A4%A7%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%AE
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%86%E0%A4%A6%E0%A4%BF_%E0%A4%97%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A5
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A5%82_%E0%A4%A7%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%AE
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%87%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%B2%E0%A4%BE%E0%A4%AE
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%85%E0%A4%82%E0%A4%A7%E0%A4%B5%E0%A4%BF%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%B8
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%AA%E0%A4%82%E0%A4%A5
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%80
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%B8%E0%A5%80
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0#cite_note-:3-5
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0#cite_note-:3-5
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%9C%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%A5%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A5%80
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B9%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%B5%E0%A5%80_%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B7%E0%A4%BE
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AA%E0%A4%82%E0%A4%9C%E0%A4%BE%E0%A4%AC%E0%A5%80
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%96%E0%A4%A1%E0%A4%BC%E0%A5%80%E0%A4%AC%E0%A5%8B%E0%A4%B2%E0%A5%80
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B7%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%AE%E0%A5%8B%E0%A4%B9%E0%A4%A8_%E0%A4%B8%E0%A5%87%E0%A4%A8
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• कबीर बीजक: कबीर की िाणी का संग्रह उनके वर्ष्य धमादास ने बीजक नाम से सन ्1464 में वकया। इस ग्रंथ में 

मखु्य रूप से पद्य भाग ह।ै बीजक के तीन भाग वकए गए हैं — 

रचना 

रमैनी 

सबद 

साखी 

अथश 

रामायण 

र्ब्द 

साक्षी 

प्रयुि छंद 

 ौपाई और दोहा 

गेय पद 

दोहा 

भाषा 

ब्रजभाषा और पिूी बोली 

ब्रजभाषा और पिूी बोली 

राजस्थानी पंजाबी वमली खडी बोली 

• कबीर र्ब्दावली: इस ग्रंथ में मखु्य रूप से कबीर साहबे जी ने आत्मा को अपने अनमोल र्ब्दों के माध्यम से 

परमात्मा वक जानकारी बताई ह।ै 

• कबीर दोहवाली: इस ग्रंथ में मखु्य तौर पर कबीर साहबे जी के दोह ेसम्मवलत हैं। 

• कबीर गं्रथावली: इस ग्रंथ में कबीर साहबे जी के पद ि दोह ेसम्मवलत वकये गये हैं। 

• कबीर सागर: यह सकू्ष्म िेद ह ैवजसमें परमात्मा वक विस्ततृ जानकारी ह।ै 

               कबीर पढ़े वलखे नहीं थे, इसवलए उनके दोहों को उनके वर्ष्यों द्वारा ही वलखा या संग्रीवहत वकया गया था। 

उनके दो वर्ष्यों, भागोदास और धमादास ने उनकी सावहवत्यक विरासत को संजोया। कबीर के छंदों को वसख धमा के 

ग्रंथ “श्री गरुुग्रन्थ सावहब” में भी र्ावमल वकया गया ह।ै श्री गरुु ग्रंथ सावहब में संत कबीर के 226 दोह ेर्ावमल हैं और 

श्री गरुु ग्रंथ सावहब में र्ावमल सभी भक्तों और संतों में संत कबीर के ही सबसे अवधक दोह े दजा वकए गए 

हैं। वक्षवतमोहन सेन ने कबीर के दोहों को कार्ी सवहत दरे् के अन्य भागों के सन्तों से एकत्र वकया था। रिीन्द्रनाथ 

ठाकुर ने इनका अंग्रेजी अनिुाद करके कबीर की िाणी को विश्वपटल पर लाये। वहन्दी में बाब ू श्यामसनु्दर दास, 

आ ाया राम न्द्र र्कु्ल, हजारीप्रसाद वद्विेदी सवहत अनेक विद्वानों ने कबीर और उनकी सावहवत्यक साधना पर ग्रन्थ 

वलखे हैं। 

3.6  प्रमुख सन्त कक्तव और उनकी रचनाएाँ  

           ज्ञानाश्रयी र्ाखा या सन्त काव्य धारा के प्रमखु कवियों  में नामदिे,कबीर दास, रैदास, नानक, दाद ूदयाल, 

मलकू दास, रज्जजब दास, सुंदर दास आवद संत काव्य के प्रमुख कवि माने गए हैं। कबीर संत काव्य परंपरा के प्रवतवनवध 

कवि माने गए हैं। इन सभी कवियों का संवक्षप्त परर य एिं उनकी र नाओ का वििरण इस प्रकार ह ै–   

1.संत रामानन्द –  

              स्िामी रामानंद को मध्यकालीन भवक्त आंदोलन का महान संत माना जाता ह।ै उन्होंने रामभवक्त की धारा को 

समाज के वन ले तबके तक पहु ंाया। िे पहले ऐसे आ ाया हुए वजन्होंने उत्तर भारत में भवक्त का प्र ार वकया। उनके 

बारे में प्र वलत कहाित ह ैवक – द्वविड़ भवि उपजौ-लायो रामानंद। उन्होंने तत्कालीन समाज में व्याप्त कुरीवतयों 

जैसे छुआछूत, ऊं -नी  और जात-पात का विरोध वकया। वकन्त ुआपने कभी िणासंकरता की अनमुवत प्रदान नहीं 

की, केिल आपने सभी जावतयों के वलए भवक्त मागा का द्वार खोला। उनके जन्म वदन को लेकर कई तरह की भं्रवतयां 

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B7%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%AE%E0%A5%8B%E0%A4%B9%E0%A4%A8_%E0%A4%B8%E0%A5%87%E0%A4%A8
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%B5%E0%A5%80%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%A5_%E0%A4%A0%E0%A4%BE%E0%A4%95%E0%A5%81%E0%A4%B0
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%B5%E0%A5%80%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%A5_%E0%A4%A0%E0%A4%BE%E0%A4%95%E0%A5%81%E0%A4%B0


विरे्ष अध्ययन – कबीरदास                                            3.13                                संत काव्य परंपरा 
 

  
 

प्र वलत ह।ै स्िामी रामानंद का जन्म प्रयाग(इलाहाबाद) में एक ब्राह्मण पररिार में हुआ था। उनकी माता का नाम 

सरु्ीला दिेी और वपता का नाम पणु्य सदन था। आरंवभक काल में हीं उन्होंने कई तरह के अलौवकक  मत्कार वदखाने 

र्रुू वकये। धावमाक वि ारों िाले उनके माता-वपता ने बालक रामानंद को वर्क्षा पाने के वलए कार्ी के स्िामी 

राधिानंद के पास श्रीमठ भेज वदया। श्रीमठ में रहते हुए उन्होंने िेद, परुाणों और दसूरे धमाग्रंथों का अध्ययन वकया और 

प्रकांड विद्वान बन गये। पं गंगा घाट वस्थत श्रीमठ में रहते हुए उन्होंने कठोर साधना की। 

उन्होंने अनंतानंद, भािानंद, पीपा, सेन [नाई], धन्ना, नाभादास, नरहयाानंद, सखुानंद, कबीर, रैदास, सरुसरी, पदमािती 

जैसे बारह लोगों को अपना प्रमखु वर्ष्य बनाया, वजन्ह ेद्वादर् महाभागित के नाम से जाना जाता ह।ै इन्हें अपने अपने 

जावत समाज म,े और इनके क्षेत्र में भवक्त का प्र ार करने का दावयत्ि सौपा, इनमें कबीर दास और रैदास आगे  लकर 

काफी ख्यावत अवजात की।उनके द्वारा स्थावपत रामानंद सम्प्रदाय या रामाित संप्रदाय आज िैष्णि संन्यासी/ साधओु ं

का सबसे बडा धावमाक जमात ह।ै 

2.संत कक्तव नामदेव – 

            संत काव्य परंपरा का श्रीगणेर् महाराष्र के महान संत श्री नामदिे जी ने वकया। संत वर्रोमवण श्री नामदिेजी 

का जन्म “पंढरपरु”, मराठिाडा, महाराष्र (भारत) में “26 अक्टूबर, 1270, कावताक र्कु्ल एकादर्ी संित ्1327, 

रवििार को सयूोदय के समय हुआ था। महाराष्र के सातारा वजले में कृष्णा नदी के वकनारे बसा “नरसी बामणी गााँि, 

वजला परभणी उनका पैतकृ गांि ह।ै संत वर्रोमवण श्री नामदिे जी का जन्म “वर्म्पी” (मराठी), वजसे राजस्थान में 

“छीपा” भी कहते ह,ै पररिार में हुआ था। इनके वपता का नाम दामारे्ठ और माता का नाम गोणाई (गोणा बाई) था। 

इनका पररिार भगिान विट्ठल का परम भक्त था।नामदिे का वििाह राधाबाई के साथ हुआ था और इनके पतु्र का नाम 

नारायण था। संत नामदिे ने विसोबा खे र को गरुु के रूप में स्िीकार वकया था। ये संत ज्ञानेश्वर के समकालीन थे और 

उम्र में उनसे 5 साल बडे थे। संत नामदिे, संत ज्ञानेश्वर के साथ परेू महाराष्र का भ्रमण वकए, भवक्त-गीत र े और जनता 

जनादान को समता और प्रभ-ुभवक्त का पाठ पढ़ाया। संत ज्ञानेश्वर के परलोकगमन के बाद इन्होंने परेू भारत का भ्रमण 

वकया। इन्होंने मराठी के साथ ही साथ वहन्दी में भी र नाएाँ वलखीं। इन्होंने अठारह िषो तक पंजाब में भगिन्नाम का 

प्र ार वकया। अभी भी इनकी कुछ र नाएाँ वसक्खों की धावमाक पसु्तकों में वमलती हैं। इनके समय में नाथ और 

महानभुाि पंथों का महाराष्र में प्र ार था। नाथ पंथ “अलख वनरंजन” की योगपरक साधना का समथाक तथा 

बाह्याडंबरों का विरोधी था और महानभुाि पंथ िैवदक कमाकांड तथा बहुदिेोपासना का विरोधी होते हुए भी मवूतापजूा 

को सिाथा वनवषद्ध नहीं मानता था। इनके अवतररक्त महाराष्र में पंढरपरु के “विठोबा” की उपासना भी प्र वलत थी। 

सामान्य जनता प्रवत िषा आषाढ़ी और कावताकी एकादर्ी को उनके दर्ानों के वलए पंढरपरु की “िारी” (यात्रा) वकया 

करती थी (यह प्रथा आज भी प्र वलत ह)ै इस प्रकार की िारी (यात्रा) करनेिाले “िारकरी” कहलाते हैं। विट्ठलोपासना 

का यह “पंथ” “िारकरी” संप्रदाय कहलाता ह।ै नामदिे इसी संप्रदाय के प्रमखु संत माने जाते हैं।  ‘मखुबानी’ नामक 

पसु्तक में इनकी र नाएाँ संग्रवहत हैं। आज भी इनके रव त गीत परेू महाराष्र में भवक्त और प्रेम के साथ गाए जाते हैं। ये 

संित 1407 में समावध में लीन हो गए। कबीर के पदों में यततत्र नामदिे की भािछाया दृविगो र होती ह।ै कबीर के पिूा 

नामदिे ने उत्तर भारत में वनगुाण भवक्त का प्र ार वकया, जो वनविािाद ह।ै 

3.कबीरदास - 

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%87%E0%A4%B2%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BE%E0%A4%AC%E0%A4%BE%E0%A4%A6
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A5%80%E0%A4%AE%E0%A4%A0&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AA%E0%A4%82%E0%A4%9A%E0%A4%97%E0%A4%82%E0%A4%97%E0%A4%BE_%E0%A4%98%E0%A4%BE%E0%A4%9F
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%85%E0%A4%A8%E0%A4%82%E0%A4%A4%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%82%E0%A4%A6&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%82%E0%A4%A6&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AA%E0%A5%80%E0%A4%AA%E0%A4%BE%E0%A4%9C%E0%A5%80
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A5%87%E0%A4%A8
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%97%E0%A4%A4_%E0%A4%A7%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A8%E0%A4%BE
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%AD%E0%A4%BE_%E0%A4%A6%E0%A4%BE%E0%A4%B8&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%A8%E0%A4%B0%E0%A4%B9%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%82%E0%A4%A6&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%B8%E0%A5%81%E0%A4%96%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%82%E0%A4%A6&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%B5%E0%A4%BF%E0%A4%A6%E0%A4%BE%E0%A4%B8
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%B8%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%B8%E0%A4%B0%E0%A5%80&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AA%E0%A4%A6%E0%A4%AE%E0%A4%BE%E0%A4%B5%E0%A4%A4%E0%A5%80
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%A6%E0%A4%B6_%E0%A4%AE%E0%A4%B9%E0%A4%BE%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%97%E0%A4%B5%E0%A4%A4&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%82%E0%A4%A6_%E0%A4%B8%E0%A4%AE%E0%A5%8D%E0%A4%AA%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%A6%E0%A4%BE%E0%A4%AF&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%BE%E0%A4%B5%E0%A4%A4&action=edit&redlink=1
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B5%E0%A4%BF%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%B9
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%9E%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A5%87%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B5%E0%A4%B0
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AE%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A0%E0%A5%80_%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B7%E0%A4%BE
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A5%80
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AA%E0%A4%82%E0%A4%9C%E0%A4%BE%E0%A4%AC_%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B7%E0%A5%87%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%B0
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%BF%E0%A4%96
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कबीरदास संत काव्यधारा के प्रवतवनवध एिं सिाश्रेष्ठ कवि माने गए हैं। कबीरदास वहदंी सावहत्य के क्रांवतकारी 

एिं समाज सधुारक कवि हैं वजन्होंने समाज को  रूवढग्रस्त मान्यताओ ंएिं परंपराओ ंसे मकु्त करिा एक स्िस्थ समाज 

बनाने की सफल कोवर्र् की ह।ै महात्मा कबीर का जन्म काशी में 1398 ई. (संित ्1455) को हुआ। जनश्रवुत के 

अनसुार कबीर का जन्म विधिा ब्राह्मणी के गभा से हुआ वजसने लोक लाज के भय से कार्ी के  लहरतारा नामक 

सरोवर में वर्र् ुकबीर को छोड वदया।  नीरू और नीमा नामक जलुाहा दपंतत ने कबीर का पालन पोषण वकया। उनके 

जन्म के बारे में  वनम्नवलवखत मत प्रवसद्ध ह-ै 

 ौदह सौ प पन साल गए,  दं्र बार एक ठाठ ठए 

जेठ सदुी बरसाएत को, पणूामासी प्रगट भए। 

घर गरजे दावमनी दमके, बूंद ेबरसे झर लाग गए, 

लहर तालाब में कमल वखले, तह ंकबीर भान ुप्रगट भए। 

कबीर ने अपना पाररिाररक व्यिसाय अथाात कपडा बनुने का काम  नुा  तथा आजीिन  राम नाम लेते हुए 

साध ुसंतों की संगवत की।  कबीर गहृस्थी थे।  उनकी पत्नी का नाम माई लोई था।  उनके एक पतु्र और पतु्री थे तजनके 

नाम कमाल और कमाली थे।कबीर के गरुु स्वामी रामानंद थे।  कबीर वनरक्षर थे, िे स्ियं कहते हैं- 

“मवस कागद छुयो नांवह, कलम गवह नहीं हाथ”। 

          वनरक्षर होते हुए भी िे सिाावधक ज्ञानी और बहुश्रतु थे।  उनके वर्ष्यों ने ही कबीर िाणी का संकलन वकया 

वजनमें धमादास का नाम सिा प्रवसद्ध ह।ै  धममदास ने कबीर की वाणी को बीजक नामक संग्रह में संकवलत वकया 

वजसके तीन भाग हैं- साखी, सबद और रमैणी। ब पन से ही कबीर वनभीक, विद्रोही और क्रांवतकारी तथा समाज 

सधुारक थे।  हजारी प्रसाद वद्विदेी के र्ब्दों में, “ िैसे से पैर तक मस्त मौला,  स्िभाि से अक्खड,  आदत से फक्कड,  

भक्तों के समान वनरीह,  भेषधारी के आगे प्र ंड,  वदल से साफ, वदमाग से दरुुस्त, भीतर से कोमल बाहर से कठोर, 

जन्म से अस्पशृ्य और कमा से िंदनीय थे।” वहदं ूऔर मवुस्लम दोनों उन्हें अपना मानते थे। 120 वर्म की आय ुमें सन ्

1518 ई. (संित ्1575) में कार्ी के मगहर नामक स्थान पर कबीर का दहेांत हुआ। 

4.दादूदयाल  

दाददूयाल का जन्म 1544 ई0 मे अहमदाबाद मे हुआ था । तथा इनकी मतृ्य ु1603 ई0 मे मानी जाती ह ै। दाद ू

पन्थ के लोग कहते ह ैवक ये वकसी ब्राम्हण को साबरमती मे बहते हुए पानी मे वमले थे । एक अन्य जनश्रवुत के अनसुार 

इन्ह ेमसुलमान (धवुनया) का पुत्र माना जाता ह ै। इनका मूल नाम दाऊद बताया गया ह ै। ये अन्य स्रोत मे इनका पहला 

नाम महाबली बताया गया ह ै। दयालतुा के कारण इन्ह ेदाददूयाल कहा जाने लगा । इनकी िाणी से पता  लता ह ैकी 

िे कबीर को अपना गरुु मानते थे । दाद ूकी िाणी एक प्रकार से कबीर की िाणी की ही ब्याख्या ह ै। कहा जाता ह ैवक 

दाद ूके 52 वर्ष्य थे । इनके प्रमखु वर्ष्यो मे रज्जजब , सनु्दरदास , जगन्नाथ दास , प्रागदास , जनगोपाल आवद । इनके 

पंथ को ‘परम ब्रम्ह सम्प्रदाय’ भी कहा जाता ह ै। 

       दाददूयाल के दो वर्ष्य सनु्दरदासऔर जगन्नाथ दास ने ‘हरडेिाणी’ र्ीषाक से इनकी र नाओ का संकलन वकया 

| ‘अंग िध’ू इनका प्रवसद्ध काव्य संग्रह ह ै, वजसका संकलन उनके वर्ष्य रज्जजब ने वकया । 

5.रैदास या रक्तवदास – 
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             रविदास कबीर के समसामवयक कह ेजाते हैं। मध्ययुगीन संतों में रैदास का महत्त्िपूणा स्थान ह।ै गरुु रविदास 

(रैदास) का जन्म कार्ी में माघ पवूणामा वदन रवििार को संित 1433 को हुआ था। उनके जन्म के बारे में एक दोहा 

प्र वलत ह-ै 

 ौदह सौ तैंतीस वक माघ सदुी पन्दरास । 

                      दवुखयों के ककयाण वहत प्रगटे श्री रविदास। 

रैदास ने साध-ुसन्तों की संगवत से पयााप्त व्यािहाररक ज्ञान प्राप्त वकया था। जतेू बनाने का काम उनका पैतकृ 

व्यिसाय था और उन्होंने इसे सहषा अपनाया। िह अपना काम परूी लगन तथा पररश्रम से करते थे और समय से काम 

को परूा करने पर बहुत ध्यान दतेे थे। उनकी समयानपुालन की प्रिवृत्त तथा मधरु व्यिहार के कारण उनके सम्पका  में 

आने िाले लोग भी बहुत प्रसन्न रहते थे।उनके जीिन की छोटी-छोटी घटनाओ ंसे समय तथा ि न के पालन सम्बन्धी 

उनके गुणों का ज्ञान वमलता है। एक बार एक पिा के अिसर पर पडोस के लोग गंगा-स्नान के वलए जा रह ेथे। रैदास के 

वर्ष्यों में से एक ने उनसे भी  लने का आग्रह वकया तो िे बोले, ‘गंगा-स्नान के वलए मैं अिश्य  लता वकन्त ुएक 

व्यवक्त को आज ही जतेू बनाकर दनेे का मैंने ि न द ेरखा ह।ै यवद आज मैं जतेू नहीं द ेसका तो ि न भंग होगा। गंगा 

स्नान के वलए जाने पर मन यहााँ लगा रहगेा तो पणु्य कैसे प्राप्त होगा? मन जो काम करने के वलए अन्त:करण से तैयार 

हो िही काम करना उव त है। मन सही ह ैतो इस कठौती के जल में ही गंगास्नान का पणु्य प्राप्त हो सकता ह।ै’ कहा 

जाता ह ै वक इस प्रकार के व्यिहार के बाद से ही कहाित प्र वलत हो गयी वक – ‘मन चंगा तो कठौती में गंगा।‘ 

रैदास अनपढ़ कह े जाते हैं। संत-मत के विवभन्न संग्रहों में उनकी र नाएाँ संकवलत वमलती हैं। राजस्थान में 

हस्तवलवखत ग्रंथों में रूप में भी उनकी र नाएाँ वमलती हैं। रैदास की र नाओ ं का एक संग्रह ‘बेलिेवडयर 

प्रेस’, प्रयाग से प्रकावर्त हो  कुा ह।ै इसके अवतररक्त इनके बहुत से पद ‘गरुु ग्रंथ सावहब‘ में भी संकवलत वमलते हैं। 

संत रैदास ने एक पंथ भी  लाया, जो रैदासी पंथ के नाम से प्रवसद्ध ह।ै इस मत के अनयुायी पंजाब, गजुरात, उत्तर 

प्रदरे् आवद में पाये जाते हैं।रैदास ने ऊाँ  -नी  की भािना तथा ईश्वर-भवक्त के नाम पर वकये जाने िाले वििाद को 

सारहीन तथा वनरथाक बताया और सबको परस्पर वमल जलु कर प्रेमपिूाक रहने का उपदेर् वदया। िे स्ियं मधरु तथा 

भवक्तपणूा भजनों की र ना करते थे और उन्हें भाि-विभोर होकर सनुाते थे। उनका विश्वास था वक राम, कृष्ण, करीम, 

राघि आवद सब एक ही परमेश्वर के विविध नाम हैं। िेद, कुरान, परुाण आवद ग्रन्थों में एक ही परमेश्वर का गुणगान 

वकया गया ह।ै 

‘कृस्न, करीम, राम, हरर, राघि, जब लग एक न पेखा। 

िेद कतेब कुरान, परुानन, सहज एक नवह ंदखेा।।’ 

उनका विश्वास था वक ईश्वर की भवक्त के वलए सदा ार, परवहत – भािना तथा सदव्यिहार का पालन करना 

अत्यािश्यक है। अवभमान त्याग कर दसूरों के साथ व्यिहार करने और विनम्रता तथा वर्िता के गणुों का पालन करने 

पर ही ईश्वर को पाया जा सकता है- 

‘कह रैदास तेरी भगवत दरूर ह,ै भाग बडे सो पािै। 

तवज अवभमान मेवट आपा पर, वपवपलक हिै  वुन खािै।’ 

रक्तवदास की एक कक्तवता का उदाहरण प्रस्तुत है – 

अब कैसे छूटे राम, नाम रट लागी । 

                  प्रभ ुजी तमु  न्दन हम पानी, जाकी अंग – अंग िास समानी । 

https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%80
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%97%E0%A4%82%E0%A4%97%E0%A4%BE_%E0%A4%A8%E0%A4%A6%E0%A5%80
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%A0%E0%A5%8C%E0%A4%A4%E0%A5%80
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%B9%E0%A4%BE%E0%A4%B5%E0%A4%A4_%E0%A4%B2%E0%A5%8B%E0%A4%95%E0%A5%8B%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF_%E0%A4%AE%E0%A5%81%E0%A4%B9%E0%A4%BE%E0%A4%B5%E0%A4%B0%E0%A5%87
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%AE%E0%A4%A8_%E0%A4%9A%E0%A4%82%E0%A4%97%E0%A4%BE_%E0%A4%A4%E0%A5%8B_%E0%A4%95%E0%A4%A0%E0%A5%8C%E0%A4%A4%E0%A5%80_%E0%A4%AE%E0%A5%87%E0%A4%82_%E0%A4%97%E0%A4%82%E0%A4%97%E0%A4%BE%E0%A5%A4
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%9C%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%A5%E0%A4%BE%E0%A4%A8
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%97%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%82%E0%A4%A5
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%AA%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%97
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%AA%E0%A4%A6
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A5%81_%E0%A4%97%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%82%E0%A4%A5_%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%AC
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%AA%E0%A4%82%E0%A4%9C%E0%A4%BE%E0%A4%AC
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%9C%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A4
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%89%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%B0_%E0%A4%AA%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B6
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%89%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%B0_%E0%A4%AA%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B6
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AE
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A5%83%E0%A4%B7%E0%A5%8D%E0%A4%A3
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%B5%E0%A5%87%E0%A4%A6
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%BC%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A8
https://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%AA%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3


दरू विद्या केन्द्र                                                     3.16                               आ ायाा नागाजुाना विश्वविद्यालय 

 

                  प्रभ ुजी तमु धन बन हम मोरा, जैसे व तिन  न्द्र  कोरा । 

                  प्रभ ुजी तमु दीपक हम बाती, जाकी जोवत बरै वदन राती । 

                  प्रभजुी तमु मोती हम धागा, जैसे सोने वमलत सुहागा । 

                 प्रभ ुजी तमु स्िामी हम दासा, ऐसी भवक्त करे रैदासा ॥ 

6.गुरु नानक देव                                                                                                                                       

वसख सम्प्रदाय के गरुुनानक दिे इवतहास प्रवसद्ध व्यवक्त ह ै| गरुुनानक जी का जन्म 1469 ई॰ मे तलिण्डी मे 

हुआ था | जो अब ननकाना साहब के नाम से जाना जाता ह ै| नानक के पद गरुु ग्रंथ साहब मे संकवलतह ै| इनकी मतृ्य ु

1538 ई॰ मे हुई थी | इनके वपता का नाम काल ून्द्र और माता का नाम तपृ्ता था | इनके दो पतु्र भी हुए ह ै, वजनके नाम 

ह ै– लक्ष्मी न्द्र और श्री न्द्र । 

इनकी र नाएाँ वनम्न ह ै– 

(i)जपजुी 

(ii)असा दीिार 

(iii)रवहरास 

(iv)सोवहला 

7.हररदास क्तनरंजनी  

इन्होने वनरंजनी सम्प्रदाय की स्थापना वकया था | इस सम्प्रदाय को नाथ पंथ एिं संत काव्य के बी  की कडी 

माना जा सकता ह ै| इनके मत का सिाप्रथम प्र ार उडीसा मे हुआ था | इनकी र नाओ का वििरण वनम्नवलवखत ह ै– 

(i) ब्रह्मस्तवुत 

(ii)अिपदी 

(iii)जोगग्रंथ 

(iv)हसंप्रबोध ग्रंथ 

(v)वनरपखमूल 

(vi)पजूायोग ग्रंथ 

(vii)समावधजोग ग्रंथ 

8. संत कक्तव मलूकदास – 

         संत कवि मलकूदासजन्म, सं.1631 को, कडा, वजला इलाहाबाद के कक्कड खत्री सुंदरदास के घर हुआ था। 

इनका वपता का सुंदरलाल खत्री था | इनका जन्म अकबर के समय मे तथा इनकी मतृ्य ुऔरंगजेब के राज्जय काल मे 

हुआ |इनका पिूानाम ‘मकलु’ था और इनके तीन भाइयों के नाम क्रमर्: हररश्चंद्र, र्ृंगार तथा राम ंद्र थे। इनकी 

‘परर ई’ के लेखक तथा इनके भांजे एिं वर्ष्य मथरुादास के अनसुार इनके वपतामह जहरमल थे और इनके प्रवपतामह 

का नाम िेणीराम था। उनका कहना ह ैवक मकल ूअपने ब पन से ही अत्यंत उदार एिं कोमल हृदय के थे तथा इनमें 

भक्तों के लक्षण पाए जान ेलगे थे।संत मलकूदास की र नाओ ंकी संख्या 21 तक बतलाई जाती ह ैऔर उनमें स े

‘अलखबानी’, ‘गरुुप्रताप’, ‘ज्ञानबोध’, ‘परुुषविलास’, ‘भक्त बच्छािली’, ‘भगत विरुदािली’, ‘रतनखान’, 
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‘रामाितार लीला’, ‘साखी, ‘सखुसागर’ तथा ‘दसरत्न’ विर्ेष रूप में उकलेखनीय हैं।उन्होंने जो भी वर्क्षा प्राप्त की, 

िह स्िाध्याय, सत्संग ि भ्रमण के द्वारा प्राप्त की। इनका प्रवसद्ध दोहा ह-ै 

अजगर करे न  ाकरी, पंछी करे न काम। 

दास मलकूा कह गए, सबके दाता राम॥’ 

             अपनी आध्यावत्मक िवृत्त एिं हृदय की विर्ालता के कारण, ये क्रमर्: बहुत विख्यात हो  ले और इनके 

उपदरे्ों का प्र ार उत्तर प्रदरे् के प्रयाग, लखनऊ आवद से लेकर पवश्चम की ओर जयपरु, गजुरात, काबलु आवद तक 

तथा परूब और उत्तर की ओर पटना एिं नेपाल तक होता गया और प्रवसवद्ध ह ैवक इनकी कोई गद्दी श्रीकाकुलम ्(आंध्र 

प्रदरे्) तक में पाई जाती ह।ै परंत ुइनके अनयुावययों का सिाप्रमखु कें द्र कडा ही समझा जाता ह।ै इनकी मतृ्य ुसन 1682 

ई0 मे हुई | मलकूदास ने अिधी और ब्रज भाषा मे र ना की ह ै| 

9. संत सुन्दरदास – 

      सुंदरदास का जन्म 1596 ई. को जयपरु राज्जय की प्रा ीन राजधानी द्यौसा (दौसा) नगर से एक खण्डेलिाल िैश्य 

पररिार में हुआ था। ये प्रवसद्ध संत दाददूयाल के वर्ष्य थे। वनगुाण संत कवियों में ये सिाावधक व्यतु्पन्न व्यवक्त थे। 

दाददूयाल ने ही इनके रूप से प्रभावित होकर इनका नाम ‘सुंदर’ रखा था। दाद ूके एक अन्य वर्ष्य का नाम भी सुंदर 

था, इसवलए इन्हें छोटे सुंदरदास कहा जाने लगा। कहते हैं वक 6 िषा की अिस्था में ही इन्होंने वर्ष्यत्ि ग्रहण कर वलया 

था। 11 िषा की अिस्था में य ेअध्ययन के वलये कार्ी आये और 18 िषा तक िेदान्त, सावहत्य और व्याकरण का 

अध्ययन करते रह।े अध्ययन के उपरांत फतेहपरु (रे्खािटी) लौटकर इन्होंने 12 िषा तक वनरन्तर योगाभ्यास वकया। 

यहीं इन्होंने 40 ग्रंथों की र ना की थी, वजनमें प्रेम, भवक्त, योग, िेदांत और नीवत का सवम्मश्रण ह ै। वनगुाण-पंथी संतों में 

‘कवि सच् े अथों में सुंदरदास ही हैं । भाषा, भाि, छंद, अलंकार सभी दृवि से इनकी कविता खरी उतरती ह ै। ‘सुंदर 

ग्रंथिाली नाम से दो खंडों में इनकी समस्त र ना प्रकावर्त हुई ह।ै इन्हें र्ांत रस का कवि कहा जाता ह ै। 

वनगुाण संत कवियों मे सनु्दरदास सिाावधक प्रवतभार्ाली एिं वर्क्षक थे ।  इन्ह ेवलखे ग्रंथ वनम्न ह ै– 

(i)ज्ञानसमुंद्र 

(ii)सुंदरविलार् 

सुंदरदास ने श्रृंगार रस का खलु कर विरोध वकया । 

10. धमशदास – 

ये बांधोगढ के वनिासी थे । कबीर से इनका गहरा िाद वििाद हुआ था । अन्ततोगत्िा , ये कबीर से प्रभावित होकर 

वनगुाण ब्रह्म के उपासक बन गये । धमादास ने ही ‘बीजक’ मे कबीर की र नाएाँ संकवलत की । 

धमादास के प्रमखु र ना ‘सखुवनधान’ ह ै। 

11. गुरु अमरदास (1479 ई0 – 1574 ई0) – 

ये पहले िैष्णि थे, बाद मे गरुु नानक का एक पद सनुकर इनकी ओर आकृि हुए | 

15. गरुु अजुान दिे – (1563 ई0 – 1606 ई0) – इनका सिाप्रमखु काया आवद ग्रंथका सम्पादन ि संकलन ह ै| ये एक 

अच्छे कवि थे | 

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%89%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%B0_%E0%A4%AA%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B6
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%87%E0%A4%B2%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BE%E0%A4%AC%E0%A4%BE%E0%A4%A6
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B2%E0%A4%96%E0%A4%A8%E0%A4%8A
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%9C%E0%A4%AF%E0%A4%AA%E0%A5%81%E0%A4%B0
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%9C%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A4
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%AC%E0%A5%81%E0%A4%B2
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AA%E0%A4%9F%E0%A4%A8%E0%A4%BE
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%A8%E0%A5%87%E0%A4%AA%E0%A4%BE%E0%A4%B2
https://hi.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A5%80%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%95%E0%A5%81%E0%A4%B2%E0%A4%AE%E0%A5%8D&action=edit&redlink=1
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गरुु ग्रंथ सावहब मे उनके 6000 पद संकवलतह ै| इनकी प्रवसद्ध र नाएाँ वनम्नवलवखत ह ै| 

(i)सखुमनी 

(ii)बािनअखरी 

(iii)बारहमसा 

12. गुरु तेज बहादुर (1622 ई0 -1675 ई0) – 

सावहवत्यक दृवि से उकलेखनीय संत थे | 

13.गुरु गोक्तवंद क्तसंह (1674 ई0 – 1708 ई0) – 

इन्होने दगुाा सप्तर्ती का अनिुाद ‘ ण्डीर्तक’के नाम से वकया ।  उनका महत्िपूणा ग्रंथ ह ै– ‘विव त्रनाटक’ ।  

14.रज्जब – 

         रज्जजब पठान से इनके वपता आमेरनरेर् राजा मान वसंह की फौज मे सैवनक थे ।  इनके सम्बंध मे एक कहानी 

प्र वलत ह ैवक – जब रज्जजब र्ादी के वलये बारावतयों के साथ जा रह ेथे तो दकूह ेके िेर् मे ही ये दाद ूमहराज के पास 

पहुाँ  गये , और दाद ूजी के दर्ान हुए ।  दाद ूजी के मखु से ये र्ब्द वनकला – 

रज्जजब तैं गज्जजब वकया, वसर बाधााँ मौर ।  

आया था हररभजन को, करा नरक को ठौर ॥  

इसी बात पर रज्जजब बैरागी हो गये ।  उन्होने अपने भाई से कहा – 

भैया मैं र्ादी नही करंुगा , आजीिन ब्रह्म ारी रहुगााँ ।   इनके वनम्न प्रमखु ग्रंथ हैं – 

(i)छप्पय 

(ii)सब्बंगी 

15. धरणीदास – 

ये भोजपरुी भाषा मे अपना संदरे् दतेे थे ।  इनके प्रमखु ग्रंथ हैं – 

(i)प्रेमप्रकार् 

(ii)सत्यप्रकार् 

16.सुधरादास – 

ये मकूकदास के वर्ष्य थे ।  इन्होने मलकूदास की जीिनी ‘मलकू परर य’ नाम से वलखी ।  

17.बावरी साक्तहबा (1542 ई0 – 1605 ई0) – 

बािरी ‘सावहबा’ एक ऊ े घराने की मवहला और अकबर को समकालीन थी | इन्होने ‘बािरी पंथ’ की स्थापना की | 

18.लालदास (1540 ई0 – 1648 ई0) – 

ये अलिर के वनिासी थे ।  इन्होने ‘लालपंथ’की स्थापना की । 

19.बाबा लाल दास (1590 ई0 – 1655 ई0) – 

ये क्षवत्रय थे । इन्होने ‘बाबालाली सम्प्रदाय’ की स्थापना की | बडौदा मे उनका एक मठ ह ैवजसे ‘बाबालाल का र्ैल’ 

कहते ह ै। इस सम्प्रदाय का प्रधान स्थान गरुुदासपरु का श्रीध्यानपरु गांि ह ै.  सम्प्रदाय के अनयुावययों के अनसुार 
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उनका जन्म स्थान पंजाब प्रांत का कुसरू या कुसपरु नामक गांि था ।  प्रवसद्ध ह ैवक आठ िषा की अिस्था मे ही उन्होने 

प्रमखु ग्रंथो का अध्ययन कर वलया था । 

20.संतपीपा – संत पीपा पंद्रहिीं र्ताब्दी के पिूाांद्ध मे विद्यमान थे ।  ये खीं ी िंर् के राजपतू गहृस्थ थे ।  इन्होनो 

स्िामी रामानंद से दीक्षा ली थी । 

21.संत सेन – 

प्रो0 रानाडे ने इनका समय सन ्1450 ई0 के लगभग वनधााररत वकया |ये जावत के नाई थे, और रामानंद के वर्ष्य थे | 

आवद ग्रंथ मे इनका केिल एक पद संकवलत ह ै। 

22.संत धन्ना- 

इनका जन्म 1415 ई0 वनधााररत वकया गया ह ै। ये जावत के ‘जाट’ थे ।इन्होने आत्मानन्द से दीक्षा ली थी । आवद ग्रंथ 

मे इनके  ार पद संकवलत ह ै। 

23.संत सदना – 

ये  ौदहिीं र्ताब्दी के मध्य मे विद्यमान थे | इनकी पदािली काल प्रिाह मे लपु्त हो  कुी ह ै| ‘आवद ग्रंथ’ मे संकवलत 

इनके एक पद के आधार पर केिल इतना ही कहा जा सकता ह ैवक साध्यके प्रवत इनके मन मे अनन्य समपाण भािना 

थी । 

24.संत बेनी – 

संत बेनी का जीिन वििरण प्राप्त नही ह ै| अनमुान लगाया जा सकता ह ैवक ये पन्द्रहिीं र्ताब्दी मे विद्यमान रह ेहोंगे | 

‘आवद ग्रंथ’ मे इनके केिल तीन पद संकवलत हैं | मवूता पजूा और आडम्बरो की इन्होने कटु आलो ना की ह ै| 

25.जम्भनाथ –  जोधपरु राज्जय मे राजपतू पररिार में 1451 ई0 मे इनका जन्म हुआ था | जम्भनाथ ने ‘विश्नोई 

सम्प्रदाय’ की स्थापना की । 

3.7. सारांर् 

         कबीर, रैदास, रज्जजद, दाद ूआवद संतो न ेभी नामदिे का नाम का बडी श्रद्धा से लेते हुए उनकी गणना उच्  

कोवट के संतों के रूप में की ह।ै नामदिे की वहन्दी में रव त पदािली बडी संख्या में वमलती ह।ै इन सभी तथ्यों से स्पि 

ह ैवहन्दी सन्त-काव्य परम्परा के प्रितान का श्रेय कबीर की अपेक्षा नामदिे को अवधक ह।ै इस काव्य में ज्ञान की महत्ता 

को प्रवतपावदत वकया गया ह।ै यह ज्ञान िेद-परुाणों या कुरान से नहीं, बवकक व त्त की वनमालता एिं ह्रदय की पािनता से 

प्राप्त वकया जाता ह।ै संत काव्य में गरुु की महत्ता का प्रवतपादन करते हुए उसे ईश्वर से भी बडा बताया गया ह।ै 

इस काव्य में अद्वैतिादी दर्ान को स्थान वमला है ।  

                  ऐसा माना जाता ह ैकी सन ्1398 ई में कबीर दास जी का जन्म कार्ी के लहरतारा नामक के्षत्र में हुआ 

था। कबीर दास जी हमारे भारतीय इवतहास के एक महान कवि थे, वजन्होंने भवक्त काल में जन्म वलया और ऐसी अदु्भत 

र नाएाँ की, वक िे अमर हो गए। इन्होंने वहन्द ूमाता के गभा से जन्म वलया और एक मवुस्लम अवभभािकों द्वारा इनका 

पालन-पोषण वकया गया। संत परंपरा को मखु्यत: दो समहूों में बांटा जा सकता ह:ै पंजाब, (राजस्थान और उत्तर प्रदरे्) 
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क्षेत्र के संतों का उत्तरी समहू वजसने अपनी अवभव्यवक्त मुख्यत: बोल ाल िाली वहदंी में की और दवक्षणी समहू 

वजसकी भाषा परुातन मराठी है और वजसका प्रवतवनवधत्ि नामदिे और महाराष्र के अन्य संत करते हैं। कबीर ने सच् ा 

संत उस ेकहा ह ैजो वहदं-ूमसुलमान के पक्ष-विपक्ष में न पडकर इनसे दरू रहता ह ैऔर दोनों को समान दृवि से दखेता ह,ै 

िही सच् ा संत ह।ै उसकी पह ान यह ह ै वक वकसी धमा/संप्रदाय के प्रवत कट्टर नहीं होता ह ैऔर प्रभभुवक्त में लीन 

रहता ह ै। 

               संत कवियों में एक भक्त, यगु-व ंतक और एक प्रखर व्यवक्त के रूप में कबीर का स्थान अन्यतम ह।ै इनके 

जन्म और मरण की वतवथयों के संबंध में पयााप्त मतभेद है। "1455 साल गए  ंद्रिार एक ठाट ठए" के आधार पर 

उनका जन्म सिंत 1455 (सन 1398) को माना जाता ह।ै कुछ लोग इसका अथा 1455 साल बीतने पर यावन 1456 

लगाते ह ै। कबीर दास वनगुाण ब्रह्म के उपासक थे. िे एक ही ईश्वर को मानते थे. िे अंधविश्वास, धमा ि पजूा के नाम पर 

होने िाले आडंबरों के विरोधी थे. उन्होंने ब्रह्म के वलए राम, हरर आवद र्ब्दों का प्रयोग वकया ह।ै कबीर समाज 

सधुारक पहले तथा कवि बाद में ह।ै उन्होने समाज में व्याप्त रूवढ़यों तथा अन्धविश्वासों पर करारा व्यंग्य वकया ह।ै 

उन्होने धमा का सम्बन्ध सत्य से जोडकर समाज में व्याप्त रूवढ़िादी परम्परा का खण्डन वकया ह।ै कबीर ने मानि जावत 

को सिाश्रैष्ठ बताया ह ैतथा कहा ह ैवक इसमें से कोई भी ऊं ा या नी ा नहीं ह ै। 

 3.8. बोध प्रश्न  

1. संत सावहत्य की प्रमुख विरे्षताएं क्या ह ै? 

2. वहदंी संत काव्य परंपरा के प्रितान का श्रेय कबीर की अपेक्षा वकसे ह ै? 

3. संत कवियों के काव्य का लक्ष्य क्या ह ै? 

4.  संत काव्य परंपरा में कबीर के योगदान को स्पि कीवजए ।  

3.9  सहायक ग्रन्थ  

1.  संतों की सांस्कृवतक संसतुी – डॉ. राज रतन पाण्डेय , उपकार  प्रकार्न , वदकली ।  

2. कबीर मीमांसा – डॉ . राम न्द्र वतिारी – लोक भारती प्रकार्न , इलाहाबाद ।   

3.  कालजयी कबीर – संपादक – हर महेंद्र वसंह गरुुनानक दिे यवूनिवसाटी , अमतृसर ।     

4.   कबीर सावहत्य की परख – परर्रुाम  तिेुदी , भारती भण्डार  , इलाहाबाद ।   

5.  कबीर – हजारी प्रसाद वद्विेदी राजकमल प्रकार्न  ,  वदकली ।   

6.  वहन्दी काव्य में वनगुाण संप्रदाय – पीताम्बर दत्त बडथ्िाल अिध पवब्लवरं्ग हाउस , लखनऊ । 

 डॉ . एम . मंजुला 
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4. कबीर जीवनी – व्यक्तित्व 

4.0. उदे्दश्य 

भारतीय संत काव्य परंपरा में क्तवक्तभन्न संत कक्तवयों के बारे में उनके द्वारा रची गयी रचनाओ ंके बारे में जान 

पायेंगे । प्राचीन संत कक्तवयों में कबीर के स्थान क्तवक्तिष्ट और क्तविेष रूप में लेते हैं । कबीर ज्ञानात्मक िाखा के प्रमखु 

कक्तव ह ै। हम क्तपछले अध्यायों में के संत परंपरा, भक्ति मागग, भक्ति मागग में संत कक्तवयों की क्तविेषता आक्तद क्तवषयों के 

बारे में जान चकेु हैं । अब इस इकाई में संत परंपरा के प्रमखु संत कक्तव कबीर के जीवनी और व्यक्तित्व के बारे में पढेंगे । 

इस इकाई को पढने के बाद आप कबीर के जन्म, जीवन, व्यक्तित्व, लेखन कला, तत्कालीन पाररवाररक पररक्तस्थक्ततयों 

के बारे में जान पायेंगे । 

रूपरेखा 

4.1. प्रस्तावना 

4.2. जीवन एवं जीवन वतृ्त 

4.3. गरुु क्तवचार 

4.4. व्यक्तित्व 

4.5. स्वभाव व चाररक्तिक क्तविेषताएँ 

4.6. कबीर के राम 

4.7. समाज सधुारक के रूप में कबीर 

4.8. सारांि 

4.9. बोध प्रश्न 

4.10. सहायक ग्रंथ 

 

4.1. प्रस्तावना 

भारतीय इक्ततहास के मध्य युग में उपासना और भक्ति जीवन का अंग समझी जाती थी । लोक मानस तक 

इससे प्रभाक्तवत थे और उपासना का एक न एक रूप में सभी ने अपने जीवन में अपनाया था । उपासना में क्तनगुगण और 

सगणु िम्बन्धी मत- बैषम्य परुाना ह ैपर एक समय ऐसा आया जब क्तक सगणु रूप कुछ अक्तधक संकीणगता से क्तिर गया 

और क्तनगुगण अपने व्याप्त होता गया । सगणु का अवतारी और मकू्ततगपजूा का रुप धीरे-धीरे इतना रूढ हो गया क्तक जनता 

जड़ प्रक्ततमा की आराधना और पजूा करते-करते स्वयं जड़ हो गयी । प्रक्ततमा में क्तस्थत भगवान के दिगन, दिगन-लोभी, 

स्वच्छ- हृदय, पररष्कृत जीवन वालों की भी अस्पशृ्य वगग में होने कारण अलभ्य हो गया । मनषु्य के जन्मतः वगग-

क्तवभाग के कारण आराधना, दिगन, पजूा और प्रसाद सभी से वंक्तचत कर क्तदए गए । क्तकन्त ुउन वंक्तचत करने वालों को 

अजाक्तमल व्याध, गक्तणका के उद्धार की बातें समझ में न आई और न यह समझ में आया क्तक भगवान की मकू्ततग मक्तन्दर में 
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कैद रह सकती ह ै। अतः इसी प्रवकृ्तत्त के कारण क्तनगुगण और सगणु क्तवषयक मतभेद और भी अक्तधक गहन हुआ । क्तनगुगण 

और सगणु िब्दों के यथाथग और प्रयिु अथग क्या है । क्तहन्दी काव्य में उनका क्तकन अथों से प्रयोग हुआ ह ै। क्तनगुगण का 

अथग हुआ ह ैक्तजससे गणु क्तनकल गए हो । अतः ईश्वर के इस क्तविेषण का अथग हुआ, गणुों से रक्तहत, गणुों से परे । पर 

उसका यह अथग नहीं क्तक क्तनगुगण वह वस्त ुह ैक्तजसमें कोई गुण ही न हो, बेकाम हो । ईश्वर गणुों से रक्तहत नहीं गणुों से परे 

ह ै। उसमें गणु ह,ै असंख्य गुण हैं, अलौक्तकक गणु ह ै। अतः ईश्वर सगणु और क्तनगुगण भी ह ै। कबीर इस क्तनगुगण, सगुण 

ईश्वर का गणु गाया ह ै। कबीर करते हैं क्तक सेवा करने के क्तलए सगणु अच्छा ह ैऔर ज्ञान के क्तलए क्तनगुगण पर यथाथग में 

हमारा ध्यान, क्तनगुगण सगुण के भ्रम से परे होकर परमात्मा होने चाक्तहए । कबीरदास के जीवन - व्यक्तित्व को पढने के 

बाद ईश्वर के क्तनगुगण - सगणु होने की बात और कबीर की दृक्तष्ट में ईश्वर के गणु आक्तद को समझ पायेंगे । इस इकाई में हम 

कबीर के जीवन- व्यक्तित्व के बारे में क्तवचार क्तवमिग करेंगे । 

4.2. जीवन एवं जीवन वृत्त 

कबीरदास ऐसे महत्तम संत है जो केवल भारतीय परंपरा ही नहीं, अक्तपत ु क्तवश्व मानवता के मलू उत्स को 

पकड़ते हैं और सबको वही ले जाना चाहते हैं, जहाँ पहुचँकर वणग, वगग एवं मत-पंथगत सारे भेदभाव क्तनस्सार हो जाते हैं 

और जहाँ से प्रेम क्तनमगल, क्तस्नग्ध और िीतल धारा प्रवाक्तहत होकर सबको सराबोर कर दतेी है । परूी मानवता को 

आत्मसात करने वाली प्रेम की क्तनमगल धारा में क्तनमक्तजजत होकर सत्यक्तनष्ठ कबीरदवे ऐसे चौराह ेपर खडे़ ह,ै जहाँ सारे 

रास्ते आकर क्तमलते हैं । यह कहना अत्यकु्ति न होगी क्तक कबीर में परूी मानवता का सार समाया हुआ ह ै । कबीर 

भारतीय होते हुए भी, क्तवश्व-स्तर के एक महत्तम संत हैं । उनके क्तवचार क्तनस्सीम मानवता एवं सत्य के पोषक है । कबीर 

की क्तवचारधारा क्तवश्व में व्याप्त होती जा रही है । उनकी क्तवचारधारा सामाक्तजक धाक्तमगक एवं आध्याक्तत्मक क्षेि में 

वैज्ञाक्तनक दृक्तष्टकोण प्रस्ततु करती ह ै । कबीर नाम सत्य का एक जवलंत प्रतीक ह ै । हमारी भारतीय - परम्परा के 

महापरुुषों ने अपने व्यक्तिगत जीवन के क्तवषय में न स्वयं क्तलखा और न क्तकसी अन्य से क्तलखवाया । दसूरे लोगों ने भी 

प्रायः महापरुुषों के जीवन-चररत नहीं क्तलखे । इसका फल यह हुआ क्तक भारतीय मनीक्तषयों, ऋक्तषयों एवं संतों के जीवन 

वतृ्त के क्तवषय में हम अनक्तभज्ञ ह ै। कबीर के बारे में भी ऐसा ही हुआ । परंत ुकबीर अपने जीवनकाल में इतने प्रक्तसद्ध 

परुुष हो गये थे क्तक उनकी मक्तहमा को अन्य संतों ने यि-ति क्तलखा । 

• काल  

सद  गरुु कबीर का क्तवक्रम संवत  1456 की जेष्ठ िकु्ल पकू्तणगमा को कािी में जन्म तथा क्तवक्रम संवत  1575 की 

माि िकु्ल एकादिी को मगहर में क्तनधन हुआ ह ै। यह अक्तधकतम भारतीय क्तवद्वानों-द्वारा मान्य ह ै। इस प्रकार कबीर 

की परूी आय ुलग-भग एक सौ बीस वषग की होती है । 

• जन्म 

कबीरदास के जन्म के संबंध में अनेक क्तकंवदक्तन्तयाँ हैं । कबीर प्राक्तन्तयों की मान्यता ह ै क्तक कबीर का जन्म 

कािी में लहरतारा तालाब में उत्पन्न कमल के मनोहर पषु्प के ऊपर बालक के रूप में हआु । कािीवासी मसुक्तलम 

जोलाहा नवयुवक नीरू अपनी पत्नी नीमा के साथ लहरतारा तालाब होकर अपने िर आ रह ेथे । नीमा को प्यास लगी 

। वह सरोवर पर पानी पीने गयी । कहा जाता ह ैउसने एक क्तखले हुए कमल - फूल पर सुन्दर बालक को क्तकलकारी 

मारते हुए देखा । अथग ह ैक्तक एक टोकरी में फूल -पत्तों की िय्या पर एक नवजात क्तिि ुपड़ा हुआ क्तमला । बहुत सोच 
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क्तवचार के बाद नीरू-नीमा जलुाहा दपंती उस क्तिि ुको उठाकर िर ले आये और उसे पाल-पोस कर बड़ा क्तकया । वही 

बच्चा कबीर के नाम से प्रख्यात हुआ । इस प्रकार कबीर का जन्मस्थान कािी है । कुछ लोगों का कहना ह ैक्तक वे जन्म 

से मसुलमान थे और यवुावस्था में स्वामी रामानंद के प्रभाव से उन्हें क्तहन्द ूधमग की बातें मालमू हुई । कबीर पंक्तथयों में 

इनके जन्म के क्तवषय में यह पद्म प्रक्तसद्ध ह-ै 

चौदह सौ पंचपन साल गए, चन्रवार एक ठाठ ठंडा । 

जेठ सदुी बरसायत को परुनमासी क्ततक्तथ प्रगट भए ।। 

धन गरजै दाक्तमक्तन दमके बूँद बरषें झर लाग गए । 

लहर तालाब में कमल क्तखले तह ँकबीर भान ुप्रगट भए ।। 

• जन्मस्थान  

कबीर के 20 जन्मस्थान के संबंध में तीन मत हैं- मगहर, कािी और आजमगढ में बेलहरा गाँव । मगहर के 

पक्ष में यह तकग  क्तदया जाता है क्तक कबीर ने अपनी रचना में वहाँ का उल्लेख क्तकया है । “पक्तहले दरसन मगहर पायों पकु्तन 

कासी बसे आई” अथागत कािी में रहने से पहले उन्होंने मगहर दखेा । मगहर वाराणसी के क्तनकट ही ह ैऔर वहाँ कबीर 

का मकबरा भी हैं । कबीर का अक्तधकांि जीवन कािी में व्यतीत हुआ । वे कािी के जलुाह ेके रूप में ही जाने जाते हैं 

। कई बार कबीर पंक्तथयों का भी यही क्तवश्वास ह ैक्तक कबीर का जन्म कािी में हुआ । क्तकंत ुक्तकसी प्रमाण के अभाव में 

क्तनश्चयात्मक अवश्य भंग होती । बहुत से लोग आजमगड़ क्तजले के बेलहरा गाँव को कबीर साहब का जन्मस्थान मानते 

हैं । वे कहते हैं क्तक ‘बेलहरा’ ही बदलते - बदलते लहरतारा हो गया । क्तफर भी पता लगान ेपर न तो बेलहरा गाँव का 

ठीक पता चला पाता ह ैऔर न यही मालमू हो पाता ह ैक्तक लहरतारा कैसे बन गया और वह आजमगढ क्तजले से कािी 

के पास कैसे आ गया? वैसे आजमगढ क्तजले में कबीर, उनके पंथ या अनयुाक्तययों का कोई स्मारक नहीं ह ै। 

• माता-क्तपता  

कबीर के माताक्तपता के क्तवषय में भी एक राय क्तनक्तश्चत नहीं है । यह अनपुम जयोक्तत पैदा हुई थी या लहर तालाब 

के समीप क्तवधवा रूप में आकर यह पक्ततत पावन हुए थे, ठीक उसी तरह से कहा नहीं जा सकता है । कई मत यह ह ैक्तक 

नीमा और नीरू ने केवल इनका पालन-पोषण ही क्तकया था । एक क्तकवंदती के अनसुार कबीर को एक क्तवधवा ब्राह्मणी 

का पिु बताया जाता ह,ै क्तजसको भलू से रामानंद जी ने पिुवती होने का आिीवागद द ेक्तदया था । एक जगह कबीर ने 

कहा ह-ै 

“जाक्तत जुलाहा नाम कबीरा 

बक्तन बक्तन क्तिरो उदासी । ” 

कबीर के एक पद से प्रतीत होता ह ैक्तक वे अपनी माता की मतृ  से बहुत दःुखी हुए थे । उनके क्तपता ने उनको 

बहुत सखु क्तदया था । वह एक जगह कहते हैं क्तक उसके क्तपता बहुत गसुाई थे । उनकी भक्ति एवं संत-संस्कार के कारण 

उनकी माता को कष्ट हुआ था ।  

• नामकरण  
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कबीर कसौटी ग्रन्थ में बाब ूलहनाक्तसंह ने क्तलखा ह ैक्तक नीरू ने मौलक्तवयों को बलुाया तो बच्चे का नाम कबीर 

रख क्तदया । कबीर का अथग ह ैमहान मौलवी लोग एक गरीब जलुाह ेके पोक्तषत बच्चे का नाम कबीर नहीं रखना चाहते 

थे क्तजसका अथग ही महान ह ै । परन्त ुजब क्तिि ुने ही बता क्तदया क्तक मैं महान परमात्मा ह  ँतब मलु्ला लोगों को हार-

थककर कबीर नाम रखना पड़ा । ब्रह्मलीन मकु्तन ने ‘सद  गरुू कबीर चररतम ’ में कबीर नाम का भी संस्कृत करण कर 

डाला ह ै। ब्रह्मलीन मकु्तन संस्कृत के प्रकाण्ड पंक्तडत थे । उन्होंने कबीर न क्तलखकर कबीर क्तलखा है । उन्होंने क्तलखा ह ैजो 

िरीर में रमने वाला ह,ै जो ईश्वर को प्राप्त कराता है, क्तजसकी कृपा से आत्मसाक्षात्कार हो तथा जो अपनी अदु्भत 

कक्तवत्व िक्ति से क्रांक्ततदिी कक्तवयों के हृदय को मगु्ध करे वह कबीर ह ै। 

• बचपन 

कबीरदास का लालन-पालन जलुाहा पररवार में हुआ था, इसक्तलए उनके मत का महत्वपणूग अंि यक्तद इस 

जाक्तत के परंपरागत क्तवश्वासों से प्रभाक्तवत रहा हो तो इसमें आश्चयग की कोई बात नहीं ह ै। य द्यक्तप ‘जलुाहा’ िब्द फारसी 

भाषा का ह,ै तथाक्तप इस जाक्तत की उत्पक्तत्त के क्तवषय में संस्कृत परुाणों में कुछ-न-कुछ चचाग क्तमलती ह ै। ब्रह्मवैवतग परुाण 

के ब्रह्म खंड के दस वे अध्याय में बताया गया ह ैक्तक म्लेच्छ से कुक्तवदकंन्या में ‘जोला’ या जलुांहा जाक्तत की उत्पक्तत्त 

हुई ह ै। अथागत म्लेच्छ क्तपता और कुक्तवंद माता से जो संतक्तत हुई वही जलुाहा कहलाई । जुलाहा मसुलमान ह,ै पर इनसे 

अन्य मसुलमानों का मौक्तलक भेद ह ै। उन क्तदनों में मसुलमानों के तीन जाक्ततयाँ सैयद, पठान और जलुाह ेप्रमुख रूप में 

क्तदखते थे । उनमें जलुाह ेपंजाब, उत्तर-प्रदिे, क्तबहार और बंगाल में ही पाए जाते हैं । क्तजन क्तदनों कबीरदास इस जलुाहा 

जाक्तत को अलंकृत कर रह ेथे उन क्तदनों, ऐसा जान पड़ता ह ैक्तक इस जाक्तत ने अभी एकाध पशु्त से ही मसुलमानी धमग 

ग्रहण क्तकया था । कबीरदास ने अपने को जलुाहा तो कई बार कहा ह,ै पर मसुलमान एक बार भी नहीं कहा । वे बराबर 

अपने को ‘ना- मसुलमान कहते रह े । कबीरदास ने अपन े पद में स्पष्ट रूप से स्वीकार क्तकया ह ै क्तक क्तहदं ूऔर हैं, 

मसुलमान और हैं और योगी और हैं, क्योंक्तक योगी या जोगी ‘गोरख-गोरख’ करता ह,ै क्तहदं ू‘राम-राम’ उच्चारता ह ै

और मसुलमान ‘खदुा-खदुा’ कहा करता ह ै।  

• क्तिक्षा  

कबीर पढे-क्तलखे नहीं थे - अपनी अवस्था के बालकों से एकदम क्तभन्न रहते थे । कबीरदास का खेल में कोई 

रुक्तच नहीं थी । मदरसे भेजने लायक साधन क्तपता-माता के पास नहीं थे । क्तजसे हर क्तदन भोजन के क्तलए ही क्तचंता रहती 

हो, उस क्तपता के मन में कबीर को पढाने का क्तवचार भी न उठा होगा । यही कारण ह ैक्तक वे क्तकताबी क्तवद्या प्राप्त न कर 

सके । 

‘मक्तस कागद छूवो नहीं, कलम गही नक्तहं हाथ ।’ 

उन्होंने स्वयं ग्रंथ नहीं क्तलखे, मुंह से बोले और उनके क्तिष्यों ने उसे क्तलख क्तलया । 

• वैवाक्तहक जीवन  

कबीर का क्तववाह वनखेड़ी बैरागी की पाक्तलता कन्या ‘लोई’ के साथ हुआ था । कबीर को कमाल और 

कमाली नाम की दो संतान भी थी । ग्रंथ साहब के एक श्लोक से क्तवक्तदत होता ह ै क्तक कबीर का पिु कमाल मत का 

क्तवरोधी था । जब क्तक कबीर को कबीर पंथ में, बाल- ब्रह्मचारी और क्तवराणी माना जाता है । इस पंथ के अनसुार 
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कामात्य उसका क्तिष्य था और कमाली तथा लोई उनकी क्तिष्या । लोई िब्द का प्रयोग कबीर ने एक जगह कंबल के 

रूप में भी क्तकया ह ै। वस्ततुः कबीर की पत्नी और संतान दोनों थे । एक जगह लोई को पकुार कर कबीर कहते हैं- 

‘कहत कबीर सुनहु रे लोई । 

हरर क्तबन राखन हार न कोई’।। 

यह हो सकता हो क्तक पहले लोई पत्नी होगी, बाद में कबीर ने इसे क्तिष्य बना क्तलया हो । उन्होंने स्पष्ट कहा है- 

नारी तो हम भी करी, पाया नहीं क्तवचार । 

जब जानी तब पररहरर, नारी महा क्तवकार ।। 

4.3. गुरु पररवार- क्तवचार 

कबीर क्तजस पररवार में पाले गये थे वह पररवार मसुलमान पररवार था । वे क्तहन्द ू से मसुलमान बन गए थे । 

इसक्तलए कबीर पर इन दोनों संस्कारों का प्रभाव पड़ा होगा । समय-सामक्तयक नाथ पंक्ततयों के फैले हुए क्तवचारों का भी 

प्रभाव पड़ा होगा और उपलब्ध साक्तहत्य, संत तथा महापरुुषों से भी सारग्रहण करना सहज मानव का स्वभाव है । 

उनकी क्तविाल प्रक्ततभा एवं आध्याक्तत्मकता को दखेकर उन्हें कोई प्रह  लाद का अवतार, कोई ध्रवु का अवतार, कोई 

िकुदवे का अवतार तथा कोई ब्रह्म का अवतार ही िोक्तषत कर क्तदया । उनकी बकु्तद्ध ध्रवुातार के समान तेज थी । इसी 

प्रकार उनका हृदय भी अत्यंत क्तविाल था, क्तजसमें परूी मानवता को स्थान तो था ही, जीव माि के क्तलए करुणा थी । 

कबीर तीव्र संस्कारी तथा अत्यंत संवेदनिील परुुष थे, अतएव सकृ्तष्ट, साक्तहत्य, सत्संग आक्तद से उनका ज्ञान भंडार 

बचपन से ही उत्तरोत्तर, बढता जा रहा था । समसामक्तयक संतों एवं गरुुजनों से उनको बहुत बड़ी प्रेरणा क्तमली होगी । 

उन्होंने लोगों की अच्छाइयों से ही नहीं गलक्ततयों से भी क्तिक्षा ली होगी । बात यह आती ह ैक्तक उन्होंने अपना गरुु क्तकस 

को चनुा था । इसके उत्तर में प्रायः स्वामी रामानंद का नाम क्तलया जाता ह ै। उस समय कािी में रामानंद नाम के संत बडे़ 

उच्च कोक्तट के महापरुुष माने जाते थे । कबीर जी ने उनके आश्रम के मखु्य द्वार पर आकर क्तबनती की क्तक ‘मझेु गरुु जी 

के दिगन कराओ ।’ उस समय जात-पात का बड़ा आग्रह रहता था और क्तफर कािी । वहाँ पंक्तडतों और पाण्डे लोगों का 

अक्तधक प्रभाव था । कबीर जी ने दखेा क्तक हर रोज सबुह तीन- चार बज ेस्वामी रामानन्द खडाऊँ पहनकर ‘टप -टप’ 

आवाज करते गंगा में स्नान करने जाते हैं । कबीर जी न ेगंगा के िाट पर उनके जाने के रास्ते में और सब जगह बाड कर 

दी । एक ही मागग रखा और उस मागग में सबुह के अन्धेरे में कबीर जी सो गये । गरुु महाराज आये तो अन्धेरे के कारण 

कबीर जी पर पैर पड़ गया । उनके मखु से उद गार क्तनकल पडे़: “राम - - राम ... राम ।” कबीर जी का तो काम बन गया 

। गरुु जी के दिगन भी हो गये, उनकी पादकुाओ ंका स्पिग भी क्तमल गया और गरुु मुख से राम नाम का मंि भी क्तमल गया 

। बाद में रामानन्द ने कबीर को दीक्षा दकेर उन्हें क्तिष्य रूप में स्वीकार । 

“रामानन्द को क्तसष है, कबीरा ताको सन्त । 

भगक्तत दृढावन औत यों, गावै दास अनन्त ।” 

कबीर ने माया-मोह छोड़कर दृढ भक्ति की । उन्होंन ेसन्तों की सेवा खबू की । कबीरदान के क्तकसी क्तवद्यालय 

क्तिक्षा क्तवद्यालय में क्तिक्षा नहीं पाई थी, वरन साध-ुसंगत और अनभुव जन्य ज्ञान प्राप्त क्तकया था । क्तनयक्तमत रूप से 
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क्तिक्षा न क्तमलने पर भी उन्होंने सत्सँग से ज्ञानाजगन क्तकया था । गरुु रामानन्द की कृपा से सब ज्ञान उनके क्तलए सलुभ हो 

गया था । 

4.4. व्यक्तित्व 

क्तकसी भी व्यक्ति का आंतररक व बाह्य स्वरूप को व्यक्तित्व कहते हैं । व्यक्ति अपनी व्यक्तित्व के अनरुूप ही 

अपने कायों को करते हैं और अपने स्वभाव को डालते हैं । क्तकसी भी व्यक्ति को उनके स्वभाव के साथ ही व्यक्तित्व 

का क्तनणगय कर पाते हैं । कबीरदास का स्वभाव से, उनके पदों के जररए, समाज के प्रक्तत उनके क्तवचारों के जररए उनकी 

व्यक्तित्व को जान पाते हैं । 

कबीर का बाह्य िकल को दखेे तो वह मंझले कद के व्यक्ति जान पड़ते हैं । उनकी मखुाकृक्तत बहुत लम्बी नहीं 

ह ैऔर इनके वस्त्र आक्तद को देखने से यह मालूम होता ह ैक्तक वे पक्तश्चम में रहने वाले ह ै। कुछ अन्य क्तचिों में प्रतीत होता 

ह ै क्तक इनका िरीर लम्बा था, इनका चेहरा काफी लम्बा था और इनके पहनावे में धोती आक्तद को दखेने से समझ 

पड़ता ह ैक्तक ये क्तकसी पवूी प्रांत के क्तनवासी रह ेहोंगे । कबीरदास के कई अन्य क्तचि भी क्तमलते हैं, जैसे कई में तो उन्हें 

सकू्तफयों की तरह रंग-क्तबरंग कपड़ों से क्तसया हुआ पहना हुआ चोगा पहना हुआ क्तदखाया गया ह ैक्तजसमें उन्होंने क्ततलक व 

तलुसीमाला नहीं पहनी अक्तपतु क्तसर पर उन्हीं की तरह नकुीली टोपी पहनी हुई दिागयी गई ह ै। डॉ: सरनाम क्तसंह िमाग के 

अनसुार- उनके रहन-सहन के बारे में प्रामाक्तणक जानकारी उपलब्ध नहीं है । हाँ, कुछ क्तचि क्तजनका प्रामाक्तणक होने में 

संदहे ह,ै ही क्तमलते हैं । 

कबीर के अन्तः साक्ष्य के रूप में हम कुछ उक्तियाँ दखे सकते हैं । 

“कारक्तन कौन संवारे देहा, पहंु तन जारर वररहुवे हैं बेहा । 

चोवा चन्दन चनचल अंगा, सो तन जरत काठ के संगा । 

बहुत जतन करर देह मुच्या हे, अक्तगक्तन देहै के जबुक साई । 

जा क्तसरर, रक्तच रक्तच बांधन पाया, ता क्तसरर चंच संवारत कागा । 

कक्तह कबीर तन झूठा भाई, केवल रास रह्यो ल्यौ लाई ।।” 

यह पद वैराग्य भावना के बारे में बताता ह ै। इससे कबीर के मलूभूत स्वभाव पर प्रकाि पड़ रहा ह ै। 

एक और पद में उन्होंने अपने केिों के बारे में बात की है- 

“हमारे कौन सहे क्तसरर भारा । 

क्तसर की िोभा क्तसरजन हारा । 

टेढी पाग बड़ जूरा, जारर भए भस्म की कुरा । 

कहे कबीर राम राया, हरर कै रंगै मूंड मुड़ाया ।।” 



  कबीर दास                                                            4.7                    कबीर की जीवनी-व्यक्तित्व 
 

इससे ऐसा लगता ह ैक्तक कबीर क्तसर पर कोई भार पसंद नहीं करते थे । क्तसर की िोभा वे ईश्वर को मानते थे । 

टेढी पगड़ी या केि रखना भी उन्हें पसन्द नहीं था । इस पद से यह अनमुान क्तकया जा सकता ह ैक्तक वे क्तसर मुंडाये रहते 

हो । 

4.5. स्वभाव व चाररक्तिक क्तविेषताए ँ

कबीरदास की वाणी वह लता ह ैजो योग के के्षि में भक्ति का बीज पड़ने से अंकुररत हुई थी । उन क्तदनों उत्तर 

के हठयोक्तगयों और दक्तक्षण के भिों में मौक्तलक अंतर था । एक टूट जाता था पर झकुता न था, दसूरा झकु जाता था पर 

टूटता न था । साधारण जनता में इन दोनों से दो प्रकार की प्रक्ततक्तक्रया हुई । एक ने श्रद्धाल ुगहृस्थ के क्तचत्त में िंका का 

भाव पैदा कर क्तदया । वह सोचने लगा क्तक माया क्तवकराल है, इससे छुटकारा पाना कक्तठन ह ैयोग- क्तक्रया-हीन व्यक्ति की 

न जाने कौन-सी दगुगक्तत होगी । दसूरे ने उसे लापरवाह बना क्तदया । गलती से भी एक बार हरर नाम क्तजसने ले क्तलया उसे 

कुछ और करने की जरूरत नहीं । कबीरदास ऐसी पररक्तस्थक्ततयों में संसार में भटकते हुए जीवों को दखेकर करुणा के 

अश्र ुसे वे कतार नहीं हो आते थे बक्तल्क और भी कठोर होकर उसे फटकार बताते थ े। कबीरदास जब अवधतू या योगी 

को संबोक्तधत करते ह ैतो उनकी अवखडता परेू चढाव पर होती ह ै। परंत ुवह स्वभाव थे, फक्कड थे । अच्छा हो या 

बरुा, खरा हो या खोटा, क्तजससे एक बार क्तचपट गए उससे क्तजंदगीभर क्तचपटे हो, यह क्तसद्धांत उन्हें मान्य नहीं था । 

क्तनभीकता और सत्यवाक्तदता कबीर के चररि के मलू तत्व कह ेजा सकते हैं । कबीर की साक्तखयों को पढने से यह बात 

क्तसद्ध और होती क्तक वह आरम्भ से अन्त तक क्रांक्ततकारी रहे । क्रक्तमक सधुार और क्रक्तमक पररवतगन का मागग उन्हें क्तप्रय 

न था । कुरीक्ततयों और कुसंस्कारों के प्रक्तत लेिमाि भी पक्ष बात उन्हें असहय था । सत्य के इस क्तजज्ञास ुमोह और 

ममता अपने पथ से क्तवचक्तलत नहीं कर पायी । सत्य की इस खोज में अपना सब कुछ जलाकर क्तनकल पडे़ थ ेऔर ऐसा 

ही साथी चाहते थे क्तजसे ‘स्व’ की क्तचंता न हो  

‘हम घर जाए आपना, क्तलया मुराडा हाव । 

अब घर जारों तासका, जो चले हमारे साथ ।।” 
कबीर दास में अखंड आत्मक्तनष्ठा, दृढता और लापरवाही क्तमलती ह ै । उन्होंने साधना को एक रणस्थली के 

समान कक्तठन और क्तवकट माना ह ै । इसी कारण भक्ति की उपमा उन्होंने पक्ततव्रता और िरू से दी ह ै । महत्ब्रह्म की 

साधना में आत्म त्याग की आवश्यकता होती है । अपना सवगस्व न्यौछावर कर दनेे की प्रवकृ्तत्त इस के्षि में प्रवेि की 

पहली ितग ह ै। कबीर की दृक्तष्ट में साधना एवं भक्ति के क्तलए प्रेम आवश्यक हैं क्तकंत ुप्रेम का मागग अत्यन्त कक्तठन ह ै। 

“कबीर यह घर पे्रम का, खाला का घर नाक्तह । 

सीस उतार भुइ ंधरै सो पैठै घर माक्तहं ।।” 

कबीर एक यगु-प्रवतगक सन्त थे । उनकी कथनी और करनी-वाणी और कमग से साम्य था । वे जो कुछ कहते 

थ,े उनके मूल में उनका अनभुव और आत्म क्तवश्वास था । उनमें अपने क्तसद्धांतों और सत्य के प्रक्तत परूी ईमानदारी थी । 

इसी कारण उनकी उक्तियाँ इतनी चभुने वाली ह ै। मानव माि को समान समझन ेवाले कबीरदास -ऊँच- नीच के भेद, 

बाह्याचार तथा झठेू क्तदखावे को सह नहीं सके । ऐसे पाखंक्तडयों का खण्डन उन्होंने कटु व्यंग्य के साथ क्तकया ह ै। पक्तण्डत 

और मलु्ला, िेख और साध ुक्तकसी के साथ उन्होंने पक्षपात नहीं क्तकया । 



दरू क्तवद्या  केन्र                                             4.8                      आचायाग नागाजुगना क्तवश्वक्तवद्यालय  

 

4.6. कबीर के राम 

‘राम’ का परम्परागत रूप, राजा, महापरुुष और ईश्वर के अनेक अवतारों में से एक अवतार ह ै । कबीर ने 

परम्परागत रूप का बक्तहष्कार करके कहा है- 

“दिरथ सुत क्ततहँु लोक बखाना । 

राम नाम का मरम है आना ।” 

कबीर केवल ‘राम’ नाम के ममग पर ही अपनी उपासना कें क्तरत करते हैं । दिरथ- सतु से उनके राम का कोई 

सम्बन्ध नहीं ह ै। उनके क्तवचार से दिरथ सतु का नाम ‘राम’ इसी प्रकार से ह ैजैसे क्तक कोई राजा अपने लड़के का नाम 

‘परमेश्वर’ रख द,े परन्त ुइस नाम से वह परमेश्वर नहीं हो जाता । परन्त ुईश्वर अवतार लेता ह,ै भिों का दःुख दरू करता 

ह,ै सगणु और साकार रूप में उन्हें दिगन दतेा है और दिरथ के पिु राम या देवकीनन्दन कृष्ण वही परब्रह्म थे, कबीर 

नहीं मानत े। वे इन बातों को झठूा क्तवश्वास कहते हैं । उनका क्तवचार ह ैक्तक ईश्वर बहुत बड़ी िक्ति ह ैयक्तद कोई राजा पथृ्वी 

पर िासक हो सके, पर सब पर प्रभाव डाल सके तब भी ईश्वर नहीं हो सकता । वह तो मनषु्य ही होगा । वह अक्तधक 

िक्तिवान, सौन्दयगवान , िीलवान हो सकता है पर ईश्वर तो इन सब से परे है । जन्म लेना और मरना उसका काम नहीं । 

उसे अवतररत हो कर लीला करने की आवश्यकता नहीं । यह क्तनगुगण या क्तनराकार ईश्वर क्तजसे कबीर कहते हैं ज्ञान का 

आधार ही हो सकता ह,ै भाव का आधार नहीं । पर कबीर ने अपने क्तनगुगण राम को भी भावगम्य बनाने का प्रयत्न क्तकया 

ह ै। इसी क्तनगुगण राम की उपासना या भक्ति से कबीर के उद्गार ही रहस्यवादी उद्गार ह ै।  

कबीर के राम तत्व इकं्तरय गोचर नहीं ह,ै उसका कोई रूप नहीं, वह अत्यन्त सकू्ष्म ह ै । उसका वणगन करना 

कक्तठन ह ै । उसके क्तवषय में कथन और क्तवश्वास बड़ी सावधानी से ग्रहण करने चाक्तहए । वह क्तवरोधी गणुों वाला ह ै । 

क्तजनका वणगन करना ही कक्तठन ही ह ैउसका अनभुव करना तो और भी कक्तठन ह ैपर कबीर का क्तवचार ह ै क्तक साधन 

क्तनत्य प्रक्तत सत्य क्तनयमों का पालन करते रहने पर उसका अनुभव कर सकता ह ै। इस प्रकार का अनभुव साधक का ह ै। 

उसकी दिा राम के क्तवयोग में क्तवरक्तहणी की सी है । कबीर न ेकहा ह ैक्तक इस दिा में साधक प्रेक्तमका ह ैऔर ईश्वर उसका 

पक्तत ह ै। उस पक्तत के दिगन वह आत्मा करना चाहती है । वह जानती ह ैक्तक उसके समान रूपवान और गुणवान संसार में 

कोई नहीं ह ै। क्तवकलता के अक्तधक बढ जाने पर दिगन की प्राथगना और उसी के नाम रहने के अक्ततररि और कोई चारा 

नहीं रह जाता । कबीर अक्तवनािी क्तनराकार ‘राम’ के दिा का वणगन करते हैं । वह बड़ा ही लभुावना ह ै। उसका दिे 

बड़ा सनु्दर ह ैपर उस तक पहुँचना बड़ा कक्तठन ह ै। कबीर दःुख और उमंग के साथ उस देि का वणगन करते हैं । अतः 

वह दिे वणगनातीत ह,ै कल्पनातीत ह,ै क्तजस रूप में संसार में अनेक व्यक्ति ह,ै क्तजस रूप में हम अपने को एक दसूरे से 

क्तभन्न समझते ह,ै वह रूप उस दिे में नहीं है । वह लोक परुाणों में वक्तणगत स्वगग, ब्रह्म लोक, इन्रपरुी के समान भी नहीं है 

। यह बड़ा ही सकू्ष्म लोक ह ैऔर दरू नहीं ह,ै इसी दहे के भीतर है । उस दिे के महल में रहने वाले क्तप्रय राम के दिगन हो 

सकते ह ैयक्तद गरुु की कृपा हो जाय । ऐसे क्तवक्तचि दिे राम का है । यथाथग दिे वही ह ै। इस दकु्तनया को तो मनषु्य भ्रम से 

अपना समझता ह ै। स्वच्छ आत्म उसी देि को जाती ह ै। करोड़ों सयूग का - सा प्रकाि है वही दिे राम का ह ै। कबीर 

के क्तनगुगण राम परमतत्व ह ै। उन्हें क्तकसी मकू्ततग में सीक्तमत नहीं कर सकते, उन्हें एक अवतार से भी सीक्तमत नहीं कर सकते 

। वे क्तवश्वव्यापी ह ै। वे िट-िट में, जड़ चेतन में, लोक- लोक में व्याप्त हैं और उनसे क्तकसी भी आत्मा का यथाथग क्तमलन 

तभी हो सकता ह ैजब वह मनषु्य जीवन में परम िकु्तद्ध प्राप्त करें ।  
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4.7. समाज सुधारक के रूप में कबीर 

महात्मा कबीर का समाज भक्ति आन्दोलन से, आलोक्तकत था । भक्ति का जो रूप उस समय कबीर के सामने 

आया और क्तजस समाज से उनका सम्बन्ध और सम्पकग  रहा वे यगुान्तकारी थे । धमग के भीतर संकीणगता आ गई थी 

और समाज में भेद-भाव, छूआ-छूत और ऊँच-नीच की भावना व्याप्त हो गयी थी । ऐसा धमग और समाज मानव-जीवन 

के क्तलए िातक ह ै। इन दोनों की आलोचना के द्वारा उन्होंने वह क्तक्रया जो बडे़ महत्वपूणग आन्दोलनों और क्राक्तन्त द्वारा 

सम्भव हुआ करता ह ै। अतः समाज- धमग के आलोचक के रूप में कबीर का महत्वपूणग स्थान ह ै।  

कबीर की धमग क्तवषयक आलोचना का अवलम्ब साम्य भावना और लक्ष्य ईश्वर प्रेम के द्वारा मानव प्रेम का 

क्तवकास था । कबीर के समय में भारत में क्तहन्द,ू मसुलमान हो मखु्य धमग थे । दोनों ही धमग उस समय बाह्याडम्बर प्रधान 

थे और धमग की उदारता लपु्त सी थी । कबीर ने देखा क्तक क्तहन्द ूऔर मसुलमानों के बीच भेद- भाव और क्तवद्वेष को बढाने 

वाली बातों की क्तनन्दा आवश्यक ह ैक्योंक्तक इन बाहरी आडम्बरों को लेकर चलने वाले दोनों धमों के लोग गमुराह हैं । 

इन बातों को दरू करके ही ऐसे वास्तक्तवक धमग का क्तवकास क्तकया जा सकता ह ैऔर ईश्वर की सत्ता का आभास और 

पारस्पररक भ्राततृ्व की भावना की स्थापना हो सकती ह ै। कबीर की दृक्तष्ट में केवल मक्तन्दर में मकू्ततग के भीतर ईश्वर को 

मानना और मक्तस्जद में खदुा को स्वीकारना, ईश्वर और खदुा दोनों ही की अवमानना ह ैअतः वे कहते हैं क्तक - 

जो खोदाय मक्तस्जद में बसत है, 

और मुलुक के क्तह केि । 

तीरथ मूरक्तत रात क्तनवासी, 

बाहर करै को हेरा । 

उनके क्तवचार से तो ईश्वर या खुदा, िट-िट व्यापी ह ै। उन्होंने मसुलमानों का मक्तस्जद में बाँग दनेा, रोजा रखकर 

क्तफर खरुबानी दनेा, हज  करना, सनु्नक्तत आक्तद कृक्ततयों की क्तनंदा की, क्यों क्तक वे धमग के बाह्य आडम्बर ह ै। इस प्रकार 

धमग की बहुत बातें जो केवल साधन रूप होती ह ैजब साध्य बन बैठती ह ैतब धमग का वास्तक्तवक रूप नहीं रह आता ह ै

। मकू्ततग पजूा, माला जप, तीथग आक्तद प्रारंक्तभक साधन ह,ै इनके द्वारा मानक्तसक पक्तविता और संयम प्राप्त करना चाक्तहए । 

परंत ुजहाँ यही साध्य बन बैठे, वहाँ धमग के स्थान पर माि आडम्बर बन गये । इन रूक्तढयों से सावधान रहने के क्तलए 

कबीर ने इन ब्रह्माचारों की क्तनन्दा की ह ै। उनका कथन ह-ै  

पापी पूजा बैस करर भषै मासँ मद दोइ 

क्ततनकी देव्या मुकक्तत नहीं कोक्तह नरक िल होई । 

कबीर के धमग में सहज प्रेम - स्वरूप आदिग के क्तलए क्तहन्द,ू मकु्तस्लम का भेद नहीं था । ईश्वर और खदुा, राम 

और रहीम में कोई अन्तर नहीं । उनकी धारणा वही ह ैक्तक बाहरी नाम का अन्तर कोई महत्व नहीं रखता ह ैऔर यक्तद 

उस आराध्य की एकता समझ ली जाय तो साधन- भेद का कोई अथग नहीं । क्योंक्तक वह हमें सत्यानभुकू्तत की ओर ले ही 

जाएगा । कबीर के धमग का मुख्य उद्दशे्य भेद-भावहीन, स्वच्छ, पक्तवि, स्नेहपणूग जीवन ह ै । समाज और धमग- यद्यक्तप 

समान ह,ै तथाक्तप धमग की कुछ बातें एकाक्तन्तक साधना में आती ह ैऔर कुछ समाज-धमग के अन्तगगत । कबीर ने समाज 

धमग को प्रभाक्तवत और क्तवकृत करने वाली रूक्तढयों और कुरीक्ततयों की आलोचना की ह,ै कबीर की दृक्तष्ट से क्तकसी भी 
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धमग के मागग में प्रक्ततबन्ध डालने वाली बातें रूढ हैं और जो क्तकसी व्यक्ति के ऐस े दोष ह ै जो उसके आचरण में 

साम्प्रदाक्तयक भाव लाते ह ैया उसके क्तववेक को कुक्तण्ठत करते हैं, वे सब कुरीक्ततयाँ ह ै । कबीर की चेतना और सकू्ष्म 

दृक्तष्ट, समकालीन समाज में व्याप्त रूक्तढयों और कुरीक्ततयों तथा अन्धक्तवश्वासों को दखेकर व्याकुल थी । उन क्तदन वणग-

व्यवस्था का रूप अपने मलू उद्दशे्य के ही क्तवपरीत हो गया । इसी वणग व्यवस्था का और भी कटु एवं क्तवकृत रूप छुआ-

छूत ह ैजो क्तहन्द ूसमाज में और भी तीव्र भेद भाव को जागतृ करने लगी । कबीर ने समाज में व्यक्ति दसूरी रूक्तढ मकू्ततग 

पजूा की आलोचना की । वे कहते हैं वह पजूा और भांग क्तजसमें आन्तररक भक्ति-भाव नहीं ह,ै व्यथग ह,ै कबीर ने समग्र 

सामाक्तजक कुरीक्ततयों और दगुुगणों का खण्डन क्तकया ह ै । सामाक्तजक जीवन में अक्तहसंा, सत्संग, सच्चाई, लोभ हीनता 

आक्तद गणुों की प्रिंसा की और इनमें बाधा डालने वाले अवगणुों को कबीर ने क्तनन्दा की ह ै। कबीर की समाज और 

धमग की आलोचना कटु होते हुए भी यथाथग ह ै। 

4.8. सारांि  

कबीरदास 15 वीं सदी के भारतीय रहस्यवाद कक्तव और संत थे । वे क्तहन्दी साक्तहत्य के भक्तिकालीन यगु में 

परमेश्वर की भक्ति के क्तलए एक महान प्रवतगक के रूप में उभरे । इनकी रचनाओ ंमें क्तहन्दी प्रदिे के भक्ति आंदोलन को 

गहरे स्तर तक प्रभाक्तवत क्तकया । उनका लेखन क्तसक्खों के आक्तद ग्रंथ में भी दखेने को क्तमलता ह ै । कबीर पन्रहवीं  

िताब्दी में उत्पन्न हुए थ े । यह काल भारतीय इक्ततहास में मध्य काल कहलाता ह ै । कबीरदास क्तहन्दी साक्तहत्य की 

अनमोल क्तवभकू्तत ह ै । वे मध्यकालीन उन सन्तों में अग्र-गण्य ह ैक्तजन्होंने अपनी प्रक्ततभािाली दािगक्तनक क्तवचारधारा से 

सारे भारत को प्रभाक्तवत क्तकया था, क्तविेषकर ‘सत्य’ की खोज के क्षेि में । कबीर एक धमोपदिेक, समाज-सधुारक, 

योगी, कक्तव के साथ-साथ एक महान भि भी थे । कबीर का व्यक्तित्व समाज सधुारक के रूप में हमारे सामने आते हैं । 

उन्होंने अपनी पदों के द्वारा समाज की कुरीक्ततयों की खण्डन की । कबीर मध्यकालीन यगु परुुष होते हुए भी आधकु्तनक 

कहना उक्तचत होगा । कबीर का व्यक्तित्व ही इतना क्तनराला है क्तक उन्हें आधकु्तनक कहने से संदहे नहीं करते हैं । वे सत्य 

रूपी राम, को मानते ह ै। जगत में जो कुछ भी सत्य ह,ै रमणीय और आकषगक है, वह राम ह ै। समाज सधुारक के रूप में 

कबीर को बाह्याडंबरों का खण्डन करते हुए दखे सकते हैं । साखी, सबद, रमैनी आक्तद में कबीर के व्यक्तित्व का झलक 

- क्तदखाई दतेा ह ै। 

कबीर की रचनाए ँउनके स्वयं के अनभुवों पर आधाररत थी । यद्यक्तप वे वेद एवं परुाण, इनका प्रयोग करते थ,े 

तथाक्तप वे अपने अनभुवों पर आधाररत दृष्टांत ही दतेे थे । वे अपने समय के दनैंक्तदनी जीवन से ही दृष्टांत प्रस्ततु करते थ े

। उन्होंने सदवै एक सांसाररक परुुष के रूप में जीवन व्यतीत क्तक्रया, कमग क्तकया तथा पररवार के क्तलए जीक्तवका उत्पन्न 

की । कबीर की प्रक्तसद्ध एक समाज सधुारक सन्त कक्तव के रूप में रही ह ै । उन्होंने अपने समय में व्याप्त सामाक्तजक 

रूक्तढयों, अन्धक्तवश्वासों का खण्डन क्तकया तथा क्तहन्द-ुमकु्तस्लम एकता का प्रश्न प्रिंसनीय प्रयास क्तकया । वस्तुतः वे पहले 

भि थे और बाद में कक्तव, समाज सधुारक बनें । उनकी कक्तवता का उद्दशे्य जनता को उपदिे दनेा और उसे सही रास्ता 

क्तदखाना था ।    

4.9. बोध प्रश्न 

   1.  कबीर जीवन पररचय ,कबीरदास की रचनाएँ और जीवन पररचय क्या ह ै? 

   2.  कबीर की भाषा और िैली पर क्तनबंध क्तलक्तखये ।  
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   3.  कबीरदास की व्यक्तित्व और कृक्ततयां क्या ह ै? 

   4.  कबीरदास की साक्तहक्तत्यक पररचय दीक्तजए ।  

   5.  कबीर का व्यक्तित्व और जीवन उद्दशे्य क्तलक्तखये ।  

   6.  कबीर की जीवनी एवं व्यक्तित्व  का सारांि क्तलक्तखये ।  

4.10.  सहायक ग्रन्थ  

1. कबीर – हजारी प्रसाद क्तद्ववेदी राजकमल प्रकािन, क्तदल्ली ।   

2.  क्तहन्दी काव्य में क्तनगुगण संप्रदाय – पीताम्बर दत्त बडथ्वाल अवध पक्तब्लक्तिंग हाउस , लखनऊ ।  

3.   कबीर : व्यक्तित्व , कृक्ततत्व एवं क्तसद्धांत – सरनाम क्तसंह िमाग , भारतीय िोध संस्थान , गलुावपरुा ।  

4.   संतों रह दओु हम दीठा – संपादक – भगवानदवे पाण्डेय , क्तवश्वक्तवद्यालय प्रकािन , वाराणासी ।  

5.   कबीर दिगन : रामजी लाल सहायक , लखनऊ क्तवश्वक्तवद्यालय, लखनऊ ।  

6.   आधकु्तनक कबीर – डॉ . राजदवे क्तसंह , लोक भारती, इलाहाबाद ।  

                                                        ----------- 

                                                                                 डॉ. एम. मंजुला 



   
 

  
 

5. निर्गुण भनि एवं – कबीर 

5.0.  उदे्दश्य                 

कबीर की भक्ति में एकाग्रता, साधना, मानक्तसक पजूा अर्चना, मानक्तसक जाप और सत्संगक्तत का क्तिशेष महत्ि 

क्तिया गया ह ै । कबीर की भक्ति में सभी मनषु्य के क्तिए समानता की भािना ह ै । यह भक्ति ईश्वर के िरबार में सबकी 

समानता और एकता की पक्षधर है । इस प्रकार कबीर की भक्ति भािना बहुत ही अदु्भत ह ै । कबीर की 

भक्ति शास्त्रानमुोक्तित भक्ति नहीं ह,ै िह व्यािहाररक जीिन की साधतुा और सहजता से समक्तवित ह ैिह "भाि भगक्तत" 

ह ै । िह जाक्तत-पाक्तत, काम–धाम, र्मक–िमक क्तिखािा - पहनािा आक्ति बाह्यार्ारों से बहुत ऊपर की िस्त ु ह ै

। कबीर पहिे भि हैं, क्तिर कक्ति । उनके द्वारा रक्तर्त साखी, सबि और रमैनी में कक्तित्ि की शक्ति समाक्तहत ह।ै कबीर ने 

आर्रण की शदु्धता के क्तिए कुसंग का त्याग करने एिं सत्संग करने पर बि क्तिया ह।ै कबीर का मत ह ैक्तक जब तक मन 

में काम, क्रोध, मि, िोभ, मोह, ईष्याच, द्वेष आक्ति क्तिकार भरे हैं तब तक हृिय में भगिान की भक्ति नहीं आ 

सकती भक्ति मागच पर र्िने िािे व्यक्ति को अहकंार एिं कपट का भी पररत्याग करना पड़ता ह ै । इस इकाई में हम 

कबीर की भक्ति भािना रहस्यिाि, भाषा और समाज सधुारक के रूप कबीर के बारे में क्तिस्ततृ अध्ययन करेंगे । 

रूपरेखा                                                                  

5.1. प्रस्तािना 

5.2. कबीर की भक्ति भािना 

5.3. कबीर की भाषा    

5.4. कबीर के रहस्यिाि 

5.5. कबीर िास की क्तिद्रोही भािना  

5.6. कबीर की समाज सधुार की भािना 

5.7. कबीर में योग और भक्ति का सिि समविय 

5.8. सारांश  

5.1. प्रस्ताविा 

कबीर िास भक्ति काि के क्तनगुचण काव्यधारा के प्रमुख कक्तियों में से एक ह ैउवहोंने राम को क्तनगुचण रूप में 

स्िीकार क्तकया ह ैतथा िह क्तनगुचण की उपासना का संिशे ितेे हैं उनकी राम भािना ब्रह्म भािना से सिचथा क्तमिती ह।ै 

कबीर पहिे भि हैं क्तिर कक्ति ह।ै उवहोंने जाक्तत-पाती, काम-धाम, र्मक-िमक, क्तिखािा,पहनािा, अंधक्तिश्वास, 

मकू्ततचपजूा, क्तहसंा, माया, छुआछूत, आक्ति पर क्तिद्रोह भािना प्रकट की हैं। इन सब से िरू होकर भक्ति की भािना में िीन 

होने के क्तिए कबीरिास जी कहते हैं कबीर की भक्ति भािना को हम क्तनम्नक्तिक्तखत रुप में िेख सकते हैं-  
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5.2. कबीर की भनि भाविा 

1.कबीर की निर्गुण उपासिा 

उवहोंने राम को क्तनगुचण रूप में स्िीकार क्तकया ह ैतथा िह क्तनगुचण राम की उपासना का संिशे ितेे हैं- 

"निर्गुण राम जपह ं रे भाई" 

उनके अनसुार राम िूिों की सगंुध से भी पतिा अजवमा और क्तनक्तिचकार ह ैिह क्तिश्वा के कण-कण में क्तस्थत ह।ै 

उसे कहीं बाहर ढूंढने की आिश्यकता नहीं ह ैउवहोंने उिाहरण ितेे हुए कहा ह ैकी क्तमि की नाक्तभ में कस्तरूी क्तछपी रहते 

हैं और मेरे उस सगंुध का स्रोत बाहर ही ढूंढता क्तिरता ह ैजबक्तक ि उसके भीतर ही क्तिद्यमान होता ह।ै 

"कस्तूरी कगं डली बसै, मृर् ढंूढे वि मानहं। 

                           ऐसे घट-घट राम हैं दगनिया देखे िानहं।" 

कबीर के अनसुार ईश्वर हर जगह मौजिू ह ैिे कहते ह ैक्तक ईश्वर कण-कण में समाया ह ैहर इसंान के शरीर में, 

हर मन में, हर आंखों में ईश्वर का क्तनिास ह ैइसक्तिए उसे हमें ढूंढने की आिश्यकता नहीं ह ैबक्तकक उसे एकाग्र मन से 

स्मरण करन ेकी आिश्यकता ह।ै 

''नप्रयतम को पनतया नलखूं, को कहीं होय नवदेस। 

                         ति में, मि में, िैि में, ताकौं कहा सन्दशे।'' 

2.कबीर  एकेश्वरवाद 

              कबीर ने बहुििेिाि तथा अितारिाि का क्तिरोध क्तकया और एकेश्वरिाि का संिशे सनुाया ब्राह्म नहीं ब्राह्म, 

क्तिष्ण,ु महेश आक्ति को बनाया ह।ै इसक्तिए उवहोंने क्तनराकार ब्रह्म कोही महत्िपणूच स्थान क्तिया और अितार को जवम-

मरण  के बंधन से ग्रक्तसत बताया। 

"अक्षय पगरुष इक पेड है, निरंजि बाकी बार। 

                   निदेवा शाखा भयें पात भया संसार।" 

3.कबीर की अलौनकक प्रणयािूभूनत 

                 कबीर के काव्य में परमात्मा के प्रक्तत अिौक्तकक प्रणयानभूकू्तत की अक्तभव्यक्ति की गई हकैबीर िैसे तो 

खंडन मंडन की राह पर र्िते रह ेहैं और क्तहिं ूमसुिमानों को खरी-खोटी सनुाते रह ेपर अपनी रहस्यिािी रर्नाओ ंमें 

से िे अत्यंत मष्ििु और कोमि क्तिखाई ितेे हैं कबीर के रहस्यिाि शंकर के अद्वैतिाि का प्रभाि ह-ै 

"जल में कगं भ कगं भ में जल है भीतर बाहर पािी। 

                       फूटा कगं भ जल जलाहें समािा, यह तत का हो र्यािी।" 

4.कबीर की अदै्वतवाद 

ब्रह्मा, जीि, जगत माया आक्ति तत्िों का क्तनरूपण उवहोंने भारतीय अद्वैतिाि के अनसुार क्तकया ह ैउनके 

अनसुार जगत में जो कुछ भी है िह ब्रह्म ही ह।ै अंत में सब ब्रह्म में ही क्तििीन हो जाता ह।ै 
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"पाणी ही ते भाया, नहम है र्या नबलाय। 

                     जो कग छ था सोई भाया अब कग छ कहा िा जाए।" 

संसार की क्तमथ्या ि माया के भ्रम का आख्यान भी कबीर ने अद्वैतिािी क्तिर्ारधारा के अनरुूप क्तकया ह।ै 

"कबीर माया पापणी हरर सूं करै हराम। 

                       मगनख कऩियाली कग मनत की कहण ि देई राम।" 

5.राम िाम की मनहमा 

कबीर ने क्तिक्तभवन नामों में राम नाम को परूी गंभीरता से और बार-बार क्तिया ह।ै उवहोंने अपने आराध्य के क्तिए 

क्तिक्तभवन नामों का प्रयोग क्तकया ह ै- राम, साई,ं हरर, रहीम, खुिा, अकिाह आक्ति प्रमखु है। यह सिचक्तिक्तित तथ्य ह ैक्तक 

कभी क्तनगुचण राम के उपासक हैं। िह बार-बार नाम स्मरण की प्रेरणा ितेे हुए कहते हैं। 

"कबीर निभुय राम जपग, जब लारे् दीवा बानत। 

                    तेल धटा बाती मगझे, तब सोवो नदि रानत।" 

6.कबीर की वात्सल्य की भाविा 

कबीर के काव्य में यत्र तत्र िात्सकय का मनभािन रूप सामने आता ह ैकभी स्िर को बािक और ईश्वर को 

जननी के रूप में मावयता ितेे हुए कहते हैं ।  

"हरर जििी मैं बालक तोरा 

                   काहे िा अवर्गि बकसह  मेरा।" 

7.कबीर की कांता भाव 

          ईश्वर की कांता भाि से स्मरण करते हुए स्ियं को उनकी जननी के रूप में प्रस्ततु क्तकया ह ैअपने पक्तत ईश्वर को 

याि करते हुए कक्ति की आत्मा आिाज ितेी ह ै।  

"दगलनहि र्ावह  मंर्लचार 

हम घर आयह  राजा राम भरतार।" 

8.कबीर की माधगयु भाव की भनि 

माधरुी भाि की भक्ति को मधरुाभक्ति या प्रेम िक्ष्णा भक्ति कहा जाता ह ैभि स्िय को जीिात्मा एिं भगिान 

को परमात्मा मन मान कर िांपत्य प्रेम की अक्तभव्यक्ति जहां करता ह ैिहां मधरुा भक्ति मानी जाती ह ैमाधयुच भाि की 

भक्ति कबीर िास के िोह ेमें  बखबूी िखेने को क्तमिता ह।ैमाधरुी भाि कबीर क्तकस पंक्ति में िखेने को क्तमिता है- 

"आंखऩियां झांई प़िी पंथ निहारर निहारर। 

जीभऩियां छाला प़्िया राम पगकारर पगकारर।।" 

आत्मा का जीि आत्मा के प्रक्तत क्तिरह भाि कबीर ने बडे़ मनोयोग से व्यि क्तकया ह।ै क्तप्रयतम परमात्मा की 

बाट जोहत-ेजोहते आंखों में झांई पड़ गई , राम को पकुारते हुए जीभ में छािा पड़ गया है। 

9.कबीर की दास्य भाव की भनि 
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कबीर भिे ही क्तनगुचण मागी भि कक्ति हो क्तकंत ुउनमें िस्य भाि की भक्ति क्तिखाई ितेी ह।ैतिुसी की भक्ति क्तजस 

प्रकार िास्य भाि की ह ैउसी प्रकार कबीर की भक्ति भािना में भी िस्य भाि क्तिखाई पड़ता है। िह प्रभ ुको स्िामी एिं 

स्ियं को िास सेिक या गिुाम कहते हैं 

मैं र्गलाम मोही बेची र्ोसाई। 

10. कबीर की वैराग्य भाविा 

कबीर के अनसुार िैराग्य का तात्पयच संसार को छोड़कर जंगि में क्तनिास करना नहीं ह।ै संसार में रहते हुए भी 

मन में संतोष िकृ्ति िाना, क्तिषय भोगों के प्रक्तत अनासि होना, आशा तषृ्णा से मिु होना िैराग्य ह।ै कभी संसार के ररश्ते 

नाते को क्षणभंगरु मानते हैं ये सारे संबंध स्िाथचमय ह ैऐसा कह कर कबीर िैराग्य जगाने का प्रयास करते हैं। 

11.कबीर की प्रपनि भाव 

         प्रपक्तत का अथच ह ैशरणागक्तत एिं आत्मक्तनिेिन। कबीर भगिान को सिचशक्तिमान मानकर उसकी शरण में जाकर 

अपनी रक्षा की प्राथचना करते हैं। 

कबीर तेरी सरनि आया, रानख लेह  भर्वाि। 

12.आचरण की शगद्धता 

          कबीर ने आर्रण की शदु्धता के क्तिए कुसंग का त्याग करने एिं सत्संग करने पर बि क्तिया ह।ै कबीर का मत ह ै

क्तक जब तक मन में काम, क्रोध, मि, िोभ, मोह, ईष्याच, द्वेष आक्ति क्तिकार भरे हैं तब तक हृिय में भगिान की भक्ति 

नहीं आ सकती भक्ति मागच पर र्िने िािे व्यक्ति को अहकंार एिं  कपट का भी पररत्याग करना पड़ता ह।ै 

13.िाम स्मरण: 

         कबीर िास के अनसुार केिि नाम मात्र से ही ईश्वर की प्राक्ति हो जाती ह ैइसक्तिए िे कहते हैं क्तक हमें सच्र्े मन 

से ईश्वर को स्मरण करते रहना र्ाक्तहए। जब हम एकाग्रक्तर्ि होकर ईश्वर के नाम का जप करते है, तभी िह िििायी 

होता ह।ै िे ऐसे नाम स्मरण का क्तिरोध करते हैं क्तजसमें मन िसों क्तिशाओ ंमें घूमता रहता ह ै- 

माला तो कर में नफरै जीभ नफरै मगख मानह।  

                 मिगवा तो दस नदनस नफरै सो तो सगनमरि िानह ॥ 

14.ईश्वर में नवश्वास 

कबीर को ईश्वर की महिा का पता ह ैइसक्तिए िे परूी श्रद्धा और क्तिश्वास से से अपने ईश्वर की आराधना करते 

हैं। कबीर को परूा क्तिश्वास ह ैक्तक परमात्मा पणूच समथच है। िह राई को पिचत एिं पिचत को राई करने की सामथ्यच रखता ह-ै 

सांई सूं सब होत है बन्दे थै कछग  िांनह।  

राई थे परबत करै, परबत राई मांनह ॥ 

15.कबीर की तन्मयता रूप 

कबीर अपने क्तप्रयतम के प्रक्तत परूी तरह समक्तपचत ह ैिह अपने क्तप्रयतम के साथ जडु़ना र्ाहते हैं। यारों भक्ति के 

र्रम उत्कषच को प्रकट करता ह ै
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''आंनखि की करर कोठरर, पगतरी पलर् नबछाय। 

पलकि की नचक डारर के, नपय को नलया ररझाया।'' 

कबीर की उपासना में अनवयता और अटि भक्ति का स्िरूप प्रकट होता ह।ै 

16.भि रूपी कबीर 

          भि के रूप में कबीर क्तनगुचण ब्रह्म केक उपासक थे। क्तनगुचण ब्रह्म की उपासना में क्तबना क्तकसी बाहरी आडंबर के 

भि ईश्वर में अपने को समाक्तहत कर ितेा ह।ै क्तनगुचण ब्रह्म के उपासक के क्तिए ब्राह्म उपकरण व्यथच प्रतीत होते हैं। क्तनगुचण 

ब्रह्म के उपासक को क्तकसी खास पत्थर (मकू्ततच पजूा) या खास उपकरण (मािा) क्तमस्र की सिा के िशचन नहीं होते हैं, 

उसके क्तिए तो प्रत्येक कण में ईश्वर के उपक्तस्थक्तत क्तिखाई ितेी ह।ै भि के रूप में कबीर कहते हैं- 

कबीरा ख़िा बाजार में, नलए लकग नटया हाथ। 

जे घर फंूके आपिा, सो चले हमारे साथ।। 

कबीर क्तनगुचण ब्रह्म के उपासक थे। उनके ईश्वर का कोई रूप नहीं इसक्तिए उवहोंने भगिान की तिुना कस्तरूी से 

की ह ैकस्तरूी की गंध का अनभुि क्तकया जा सकता ह ैपर उसका रूप नहीं होता। 

17.ईश्वर की प्रानि के नलए मारु् प्रस्थाि:  

             कबीर िास ईश्वर प्राक्ति का सच्र्ा मागच पहर्ाने हुए पहुरं्े सवत थे। उनका मानना ह ैक्तक ईश्वर क्तिखािे से नहीं 

प्राि हो सकते हैं। ईश्वर को प्राि करने के क्तिए उनमें पणूच समपचण की आिश्यकता है। कबीर कहते हैं क्तक िोग ईश्वर की 

प्राक्ति के क्तिए बाह्य आडंबर करते हैं पर पणूच समपचण नहीं करते। इस पर कबीर कहते हैं क्तक मािा िेरना तब तक व्यथच ह ै

जब तक ईश्वर में क्तर्ि को पणूच रूप से न िगा क्तिया जाए तब तक ईश्वर की प्राक्ति नहीं हो सकती ह।ै 

कबीर माला काठ की, कनहए समझावै  तोनह। 

मि ि नफरावै आपणां, कहा नफरावै मोंनह।। 

5.3. कबीर की भाषा  

               कबीर भिे ही पढे-क्तिखे नहीं थे, परंत ु पयचटनशीि होने के कारण उनकी भाषा में ब्रज, अिधी, 

राजस्थानी, पिूी क्तहिंी, पंजाबी आक्ति का सक्तम्मश्रण क्तमिता ह,ै क्तजससे उसे पंर्मेि क्तखर्ड़ी या साधकु्कड़ी कहा जाता 

ह।ै आर्ायच हजारी प्रसाि क्तद्वििेी ने उवहें िाणी का क्तडक्टेटर कहा ह।ै डॉ द्वाररका प्रसाि सक्सेना के मतानसुार  ''कबीर 

क्तनस्संिहे एक प्रक्ततभा संपवन महाकक्ति थे, िे काव्य रूक्तढयों के जानकार न होकर भी अनभुिी शब्ि क्तर्तेरे थे, काव्य 

किा के ममचज्ञ न होकर भी शब्ि क्तशकपी थे और संगीत के पकं्तडत ना होकर भी क्तहिंी की क्तिव्य एिं अिौक्तकक कक्तिता 

के गायक थे। ''कबीर ने यद्यक्तप अपने काव्य क्तिधान में क्तकसी प्रकार की प्रयत्नपिूचक योजना नहीं की क्तिर भी 

प्रतीकात्मकता, अिंकाररकता और राजस्थान में बहुत ही सहज रूप में ही उसमें आ गई ह।ै अवयोक्ति और रूपक 

अिंकार के प्रयोग में िे क्तसद्धहस्त हैं । 

कबीर की भाषा की नवशेषताए ँ
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           कबीर की भाषा में सामावय तौर पर क्तनम्नक्तिक्तखत क्तिशेषताएं पाई जाती ह ै। 

1. कबीर की भाषा में ब्रजभाषा अिधी खड़ी बोिी राजस्थानी पंजाबी तथा अरबी िारसी भाषाओ ंका क्तमश्रण ह।ै ऐसी 

भाषा साधओु ंके बीर् प्रर्क्तित थी क्तजससे इसे साधकु्कड़ी भाषा कहा गया ह ै।  

2. कबीर द्वारा प्रयिु भाषा अनगढ, अपररमाक्तजचत और अपररष्कृत ह,ै क्तिर भी िह अत्यंत प्रभािशािी है। कबीर की 

उक्ति यों में कहीं-कहीं क्तििक्षण प्रभाि और र्मत्कार है । 

3. कबीर की भाषा में व्याकरण के क्तनयमों नगरों में प्रयोग की जाने िािी क्तनयमों से अिग है । 

4. कबीर की भाषा संगीतात्मक ह ैक्तजसमें अक्तभव्यंजना की समस्त पद्धक्ततयां पायी जाती ह ै। 

5. कबीर की भाषा में कबीर के भािनाओ ंको व्यि करने में पणूच रूप से सक्षम और समथच ह।ै कबीर शब्िों को मतूच रूप 

िनेे में माक्तहर ह ै। 

6. कबीर की भाषा में व्यंजना शक्ति का पणूच प्रस्िुटन क्तिखाई ितेा ह।ै उनकी साक्तखयों में क्तबम्बों का क्तनमाचण करने िािे 

अिंकारों का आकषचक प्रयोग उपिब्ध होता ह ै। 

7. कबीर की भाषा ब्रज, अिधी, राजस्थानी, पिूी क्तहिंी, पंजाबी आक्ति का सक्तम्मक्तश्रत भाषा, पंर्मेि क्तखर्ड़ी या 

साधकु्कड़ी ह ै। 

8. कबीर की काव्य भाषा पंर्मेि क्तखर्ड़ी या साधकु्कड़ी कहिाती ह ै। 

5.4 कबीर के रहस्यवाद  

         कबीर िास की जवम और मतृ्य ुिोनों क्ततक्तथयां अक्तनणीत ह।ै क्तिद्वानों ने अपने अपने ढंग से इस संबंध में अटकिें 

िगाने की कोक्तशश की ह।ै कबीर का िािन-पािन नीरू और नीमा नामक मसुिमान िंपक्तत ने क्तकया। इनके संबंध में 

कहा जाता ह ैक्तक इवहोंने स्याही, कागज और किम का स्पशच नहीं क्तकया था-'मक्तस कागि छुऔ नक्तह,ंकिम। गह्यै नक्तहं 

हाथ। क्तिर भी, कबीर ने अपनी प्रक्ततभा शक्ति से क्तहिंी साक्तहत्य का अक्ततशय ककयाण क्तकया। कबीर भक्ति काि के 

ज्ञानाश्रयी (क्तनगुचण) शाखा के प्रितचक कक्ति हैं। इनके िीक्षा गरुु िैष्णि भि रामानंि ह।ै 

              उनके दृक्ति में ईश्वर अथिा ब्रह्म की व्याक्ति िकु्तनया के कण-कण में ह ैअतः उसे अयंत्र खोजने की जरूरत नहीं। 

ब्रह्म प्राक्ति के क्तिए हृिय की स्िच्छता और पक्तित्रता र्ाक्तहए। कबीर साक्तत्िक जीिन के समथचक और शदु्ध सत्य के 

पजुारी थे। उवहोंने क्तकसी धमच ग्रंथ को महत्ि नहीं क्तिया। आडंबर हीन जीिन जीने में उवहें परूा क्तिश्वास था। उवहोंने तटस्थ 

भाि से क्तहिंओु ंऔर मसुिमानों के धमों में क्तनक्तहत आडंबर िािी प्रिकृ्तियों क्तक खिुकर आिोर्ना की। उनके मक्तस्तष्क 

में स्िस्थ और स्िच्छ समाज की पररककपना थी। उनका जीिन अंत अंत तक िाग िपेट से परूी तरह से िरू रहा। मैं 

समाज सधुारक थे और भि भी। 

              उवहोंने राम को अपने क्तप्रयतम के रूप में स्िीकार क्तकया। व्यक्ति के जीिन की अंक्ततम आकांक्षा परमात्मा से 

साक्षात्कार की होती है। जब तक परमात्मा से आत्मा का क्तमिन नहीं हो जाता जीिन अधरूा और अपणूच ह।ै परमात्मा 

ही जीिन का सिचस्ि ह।ै क्तहिंी साक्तहत्य में कबीर के समान िसूरा कोई अखंड कभी नहीं ह।ै उनकी दृक्ति में ज्ञानी और 

पंक्तडत िही ह ैक्तजसने ढाई अक्षर प्रेम इस शब्ि को अच्छी तरह से पहर्ान क्तिया हो- 
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पोथी पऩि पऩि जर् मगआ, 

पंनडत भया ि कोय 

ढाई आखर पे्रम का 

प़िें सो पंनडत होय। 

         कक्ति के रूप में कबीर जीिन के अत्यंत क्तनकट हैं। सहजता उनकी रर्नाओ ंकी सबसे बड़ी शोभा और किा 

की सबसे बड़ी क्तिशेषता ह।ै कबीर के काव्य में िापंत्य एिं िात्सकय के द्योतक प्रतीकों का सुंिर प्रयोग हुआ हैं । 

रहस्यिाि से संबंध पिों में अकथनीय अनभुि को व्यि करने के क्तिए उवहोंने पग पग पर प्रक्ततकों का आश्रय क्तिया ह ै। 

प्रभािसाभ्य के कारण उनके प्रतीक ओर से तादृशी भािना जागतृ होती ह।ै इसमें संिहे नहीं क्तक कबीर की िरूिक्तशचता 

रसज्ञता, सहृियता तथा संिेिनशीिता ने उनके काव्य में क्तिभाि-पक्ष को सुंिर और प्रभािशािी बना क्तिया ह।ै क्तिर भी 

उनमें िह सतकच ता एिं सािधानी नहीं क्तमिती जो क्तिक्तखत साक्तहत्य के क्तिए अपेक्तक्षत ह।ै काव्य सौंियच की अक्तभिकृ्तद्ध के 

साधनों छंि, अिंकार आक्ति के प्रक्तत उनके मन में कोई पिूचक्तनष्ठा नहीं ह।ै उनके रुपक तथा उपमाएं िकै्तनक जीिन से 

संबद्ध हैं। सत्य तो यह ह ैक्तक काव्य रर्ना उनका साध्य या िक्ष्य नहीं था क्तिर भी उवहें महान संिशेों के अक्तभव्यक्ति के 

क्तिए उवहें काव्य को माध्यम बनाना पड़ा। इस प्रकार राष्रिािी संत और धमचगरुु होन ेके साथ-साथ िे भाि प्राण कक्ति 

भी थे । 

5.5. कबीर दास की नवद्रोही भाविा 

       कबीर िास जी प्रगक्ततशीि र्ेतना से यिु एिं क्तिद्रोही कक्ति थे। उनका व्यक्तित्ि क्रांक्ततकारी था। धमच और समाज 

के के्षत्र में व्याि पाखंड कुरीक्ततयों रूक्तढयों एिं अंधक्तिश्वासों की उवहोंने खबू आिोर्ना की और ऊंर्-नीर् छुआछूत 

जैसे समाक्तजक बरुाइयों को िरू करने के क्तिए िकच सच प्रयास क्तकया । 

          कबीर के जीिन काि में समाज हर तरह के बरुाइयों से क्तघरा हुआ था उवहें खत्म करने के क्तिए उवहें जो ठीक 

िगा उसे कहने में कोई संकोर् नहीं क्तकया िस्ततु: िे जवम से क्तिद्रोही प्रकृक्तत से समाज सधुारक एिं हृिय से िोक 

ककयाण के आकांक्षी महामानि थे। उनके व्यक्तित्ि का परूा प्रक्ततक्तबंब उनके साक्तहत्य में क्तिद्यमान ह ैिह उपिशेक ह ै

तथा मानि मात्र को सत्य अक्तहसंा प्रेम करुणा िया क्षमा संतोष उिारता जैसे गणुों को धारण करने का उपिशे ितेे हैं 

साथ ही िे समाज में व्याि धमी पाखंड जाक्तत प्रथा रूक्तढयों एिं अंधक्तिश्वासों का खंडन भी क्तकया कबीर िैसे तो पढे-

क्तिखे न थे क्तकंत ुउनमें अनुभकू्तत की सच्र्ाई एिं अक्तभव्यक्ति का खरापान उनके अंिर बखबूी था। उनके अंिर इतना 

क्तिद्रोही भाि था क्तक िे शास्त्र के पंक्तडत को भी र्नुौती ितेे हुए कहते ह ै।  

तू कहता कार्द की लेखी मैं कहता आंनखि की देखी। 

मैं कहता सगरझावि हारी, त ूराखा उरझोय रे।। 
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            समरू्ा मध्यकाि अंधक्तिश्वास रूक्तढयों पाखंड एिं बाह्याडम्बर में जकड़ा हुआ था। मकुिा और पंक्तडत भोिी 

भािी जनता को बरगिा कर धाक्तमचक उवमाि उत्पवन करते थे और उससे अपना स्िाथच साधते थे। कबीर यह अच्छी 

तरह जानते थे, इसक्तिए उवहोंने जनता को साि-साि शब्िों में र्ेतािनी ितेे हुए कहा- 

नहंदू-तगरक की एक राह है सद्गगरु यहै बताई। 

            कबीर का व्यक्तित्ि क्रांक्ततिशी था। उवहोंने बाह्यडम्बरों के क्तिरूद्ध हकिा बोि क्तिया और ऊंर्-नीर् तथा 

जाक्तत-पांती के भेिों को नकारते हुए अपने क्तिद्रोही स्िर में घोषणा की- 

कनबरा ख़िा बाजार में  नलए लगकाठी हाथ। 

जो घर बालै आपिा सो चलै हमारे साथ।। 

              अंधक्तिश्वास और पाखंड के क्तिरोधी कबीर ने 'मगहर' में जाकर इसक्तिए मतृ्य ुका िरण क्तकया क्योंक्तक िे यह 

क्तिखा िनेा र्ाहते थे क्तक मकु्ति काशी में ही नहीं मगहर में मारने से भी क्तमि सकती ह ै। 

5.6  कबीर की समाज सगधार की भनि 

             कबीर महान समाज सधुारक थे । उनके समकािीन समाज में अनेक अंध क्तिश्वासों,  आडम्बरों,  कुरीक्ततयों 

एिं क्तिक्तभवन धमों का बोिबािा था। कबीर ने इन सब का क्तिरोध करते हुए समाज को एक निीन क्तिशा िनेे का पणूच 

प्रयास क्तकया। उवहोंने जाती-पांक्तत के भेिभाि को िरू करते हुए शोक्तषत जनों के उद्धार का प्रयत्न क्तकया तथा क्तहिं ूमकु्तस्िम 

एकता पर बि क्तिया उनका मत था  । 

जानत-पांनत पूछै िहीं कोई। 

             हरर को भजै सो हरर का होई।। 

         कबीर ने क्तिक्तभवन क्षेत्रों में समाज सधुार का प्रयास क्तकया। उनके द्वारा क्तकए गए इस प्रयास को क्तनम्न क्तशषचकों में 

समझाया जा सकता ह ै।  

 1. मूनतु पूजा का नवरोध  

             कबीर नहीं समाज में मकू्ततच पजूा का डटकर क्तिरोध क्तकया िह सामावय जनता को समझाते हुए कहते हैं की 

मकू्ततच पजूा से भगिान नहीं क्तमित ेहैं इससे तो अच्छा ह ैक्तक आप घर की र्क्की को ही पजूा करें क्योंक्तक र्क्की हमें 

खान ेभर के क्तिए अनाज पीस कर ि ेितेी ह।ै 

पाहि पूजैं हरर नमलैं तौ मैं पूजूं पहार। 

          घर की चाकी कोई िा पूजै पीस खाय संसार। 

2.जीव नहंसा का नवरोध  
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             कबीर ने धमच के नाम पर व्यि क्तहसंा का क्तिरोध क्तकया। क्तहिंओु ंमें शािो और मसुिमानों में कुबाचनी िनेे 

िािों को उवहोंने क्तनभीकता से िटकारा और कहा क्तक क्तिन में रोजा रखन ेिाि ेरात को गाय काटते हैं।इस कायच से भिा 

खिुा कैसे प्रसवन हो सकता ह।ै 

नदि भर रोजा रखत है रात हिि है र्ाय। 

           यह तो खूि वह बंदर्ी कैसी खगशी खगदा है।। 

           बकरी पाती खात है ताकी का़िी खाल। 

           जो िर बकरी खात है ताको कौि हवाल।। 

 3. राम रहीम की एकता का प्रनतपादि 

           कभी र्ाहते थे क्तक क्तहिं ूमसुिमान प्रेम एिं भाईर्ारे की भािना से एक साथ क्तमि कर रहें। उवहोंने राम और 

रहीम की एकता स्थाक्तपत करते हुए बताया क्तक ईश्वर िो नहीं हो सकते। यह तो िोगों का भ्रम ह ैजो खिुा को परमात्मा 

से अिग मानते हैं- 

दगई जर्दीस कहां ते आया कह  कौिे भरमाया।  

 

4. जानत-पानत तथा छगआछूत का नवरोध 

           कबीर भि और कभी बात में ह ैसमाज सधुारक पहि ेहैं। उनकी कक्तिता का उद्दशे्य जनता को उपिशे िनेा 

और उस ेसही रास्ता क्तिखाना ह।ै उवहोंने जो गित समझा उसका क्तनभीकता से खंडन क्तकया। अनभुकू्तत की सच्र्ाई और 

अक्तभव्यक्ति की ईमानिारी कबीर की सबसे बड़ी क्तिशेषता ह।ै कबीर ने समाज में व्याि जाक्तत प्रथा छुआछूत एिं ऊंर्-

नीर् की भािना पर प्रहार करत ेहुए कहा क्तक जवम के आधार पर कोई ऊंर्ा नहीं होता ऊंर्ा हुआ ह ैक्तजस के कमच 

अच्छे हैं 

ऊंचे कग ल का जिनमया करिी ऊंच ि होय। 

           सगबरि कलस सगरा भरा साधू निंदत सोय।। 

 5. नहंदू पाखंड का खंडि 

               कबीर ने क्तहिं ूपाखंड साधओु ंएिं अंधक्तिश्वासी जैसे क्तहिंओु ंपर िटकारा। िे कहते थे की मािा िेरने से 

परमात्मा या ईश्वर की प्राक्ति नहीं हो सकती हैं ईश्वर को अगर प्राि करना ह ैतो मन की सकु्तध से ईश्वर प्रश्न होता ह ैबक्तकक 

हाथ में मािा िेरने से और मुंह से ईश्वर का नाम जपत ेरहन ेसे परमात्मा की प्राक्ति नहीं होती। उसके क्तिए मन भी क्तस्थर 

होना आिश्यक ह।ै िे इस पर कहते हैं 

माला तो कर में नफरै, जीभ नफरै मगख मानहं। 

मिगवा तो चह ँनदनस नफरै, यह ते सगनमरि िानहं।। 
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माला फेरत जगर् र्या र्या ि मि का फेर। 

कर का मिका डारर कै मि का मिका फेर।। 

6. मगनस्लम प्रखंड का खंडि 

कबीर क्तसिच  क्तहिंओु ंपर ही नहीं बक्तकक मसुिमानों को भी पाखंडी कहा। मसुिमान क्तिन भर रोजा रखकर रात 

को यािी गौ हत्या करके ईश्वर को प्रसवन करना र्ाह ेतो यह नीरा भ्रम ह।ै ईश्वर इस से प्रसवन होने िािा नहीं ह।ै िे 

समाज में व्याि बरुाइयों के कटु आिोर्क थ ेक्तकंत ुउनकी आिोर्ना सधुार भािना से प्ररेरत था िे मकुिा जो अजान 

के िि जोर-जोर से माइक में अकिाह का नाम िेत ेहैं उन पर भी िे कड़ी िटकार िगात ेहुए कहा 

कंकर पत्थर जोरर कै मनस्जद लई बिाय। 

ता चनढ मगल्ला बांर् दे क्या बहरा ह आ खगदाय 

7.तीथाुटि का नवरोध 

      कबीर ने क्तहिं ूतथा मसुिमान जो तीथच यात्रा या भगिान की प्राक्ति के क्तिए यहां िहां भटकत ेहैं उन पर भी क्तिरोध 

क्तकया और कहा क्तक 

रं्र्ा िहाए कहो को िर तररंरे् 

मछरी ि  तरी जाको पािी में घर है। 

8. संप्रदानयकता का नवरोध 

कबीर नहीं क्तहिं ूऔर मसुिमान िोनों को ही एक समान माना ह ैक्तिर र्ाहती थी क्तक क्तहिं ूमसुिमानों में 

भाईर्ारे की भािना उत्पवन हो। िेक्तकन िे आपस में ही िड़ मरते थे इस पर भी उवहोंने कहा 

नहंदू कहे मोहे राम नपयारा और तगरक रहमाि। 

               आपस में दोऊ लरर मगए मरम ि काहू जािा।। 

5.7. कबीर में योर् और भनि का सफल समन्वय  

             कबीर की िाणी िह िता ह ैजो योग के के्षत्र में भक्ति के बीज पड़ने से अंकुररत हुई थी। 

          कबीरिास क्तजस समय पैिा हुए य ेउस समय उिर भारत में योग और िक्तक्षण भारत में भक्ति की धारा जोरों पर 

थी। कबीर शरुू में योगमागच की ओर झकेु हुए थे। योग क्तर्ििकृ्ति का क्तनरोध करता ह।ै मन को बस में करने का यह 

साधन ह।ै योग के द्वारा ब्रह्म का साक्षात्कार क्तकया जा सकता ह।ै कबीर ने भी खिु समाक्तध िगाकर उस अक्षर ब्रह्म का 

साक्षत्कार का क्तकया था।  कंुडक्तिनी जागतृ कर उसे ब्रह्मरंध्र में िे जा र्केु थे, गगन मंडि के अनहिनाि एिं अमतृ 

िषाच का उवहें अनभुि प्राि थाः 

र्र्ि र्रजै तहाँ सदा पावस झरै 

होत झिकार, नित बजत तूरा 

वेद-किेब की र्म्म िाहीं तहाँ 
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कहै कबीर कोई रमै सूरा। 

             कबीर पर योक्तगयों का भरपरू असर था, पर िे शदु्ध रूप से योगमागी नहीं थे। इसका एक कारण तो यह था क्तक 

क्तकसी भी साधना मागच के तकच हीन, अवध-अनसुरण में उनकी आस्था नहीं थी। क्तकसी राह पर थोड़ी िरू र्ि िेन ेके बाि 

भी कोई बात खटक गई तो उस राह को छोड़ने में उवहें क्षण मात्र की भी िरे नहीं होती थी। जब समाक्तध भंग हुई, जब 

उनमक्तन से तारतम्य टूटा, तब। तब तो क्तिर तमु उसी संसार में िौट आए। अब तमु्हारी क्या गक्तत होगी ? तमु्हारे योग के 

पास इसका क्या उिर ह:ै  

र्र्िा-पविा दोिों नबिसै, कहँ र्या जोर् तगम्हारा? 

कबीरिास योक्तगयों के द्वारा प्रभाक्तित तो बहुत ह ैपर िे स्ियं िही नहीं ह ैजो योगी ह।ै कबीर ने योग साधना की 

थी, पर कबीर उसका हि जानते थे। िे यह मानते थे क्तक क्तसिच  शारीररक और मानक्तसक अनुशासन से ब्रह्म को प्राि नहीं 

क्तकया जा सकता, उसके क्तिए तो आत्मा का सम्पणूच उवनयन आिश्यक ह।ै िे योग के रास्ते से होकर भक्ति के के्षत्र में 

आए थे। उनकी अद्वैत भािना के साथ क्तनगुचन प्रेम इसी कारण ह।ै 

         कबीर को भक्ति की क्तशक्षा गरुू रामनवि से प्राि हुई थी। हजारी प्रसाि क्तद्विेिी जी क्तिखते हैं, ‘‘क्तजस क्तिन से 

महागरुू रामानवि ने कबीर को भक्ति रूपी रसायन िी, उस क्तिन से उवहोंने सहज समाक्तध की िीक्षा िी, आँख मूँिने और 

कान सूँधने के टण्टे को नमस्कार कर क्तिया, मदु्रा और आसन की गिुामी को सिामी ि ेिी।’’ जाक्तहर ह ै क्तक कबीर 

नाथपंथ के योगमागच से आगे बढे और रामानवि ‘अनवय भक्ति‘ को अपनाकर, उवहोंने क्राक्तवतकारी क्तनगुचण भक्ति की 

प्रस्तािना की। इसक्तिए उनकी रर्नाओ ंमें योग के भी तत्ि ह ैऔर भक्ति के भी। िेिावत में क्तजसे ‘ब्रह्म क्तजज्ञासा‘ कहा 

गया ह ैिह िस्ततुः भक्ति ही ह।ै कठोपक्तनषि ्में कहा गया ह,ै ‘‘परमात्मा में क्तजसकी भक्ति श्रद्धा है, उसी से परमात्मा 

प्रसवन रहते हैं।" भक्ति सतू्रकार ने कहा ह,ै ‘अथतो ब्रह्म क्तजज्ञासा सा परानरुक्तिरीश्वरे!’ अथाचत ्ब्रह्म क्तजज्ञासा और कुछ 

नहीं ईश्वर क्तिषयक परम अनरुक्ति ही ह।ै 

         कबीर ने अपनी साधना-पद्धक्तत के क्तिए भक्ति से भी तत्ि क्तिया और योग से भी। यक्ति िोनो को क्तबककुि 

शास्त्रीय अथच में न िे तो कबीर की साधना को ‘‘भक्ति योग‘‘ का नाम क्तिया जा सकता है। उवहोंने नाथपंथी योग से 

क्तनगुचण प्रेम पर आधाररत भक्ति का स्िरूप गढा। स्पि ह ैक्तक कबीर ने अपनी रूक्तर् और क्तििेक से तत्कािीन मागच एिं 

पद्धक्ततयों से गणु ग्रहण क्तकय,े अंधानकुरण नहीं क्तकया 

िा हरर रीझै जप तप कीन्हें, िा काया के जारे। 

िा हरर रीझै धोती छाँ़ेि, िा पाँचों के मारे। 

दया रानख धरम को पालै, जर् सो रहे उदासी 

अपिा सा नजव सबको जािै, तानह नमलै अनविासी। 

कबीर ने िखेा था क्तक योगी और भि के स्िभाि परस्पर क्तिरोधी हैं। एक में क्तनमचमता ह ैतो िसूरे में कोमिता। 

योगी समाज की ऊँर्-नीर् भािना का मजाक उड़ाता था, जाक्तत भेि पर व्यंग करता था, पर स्ियं को समाज के अवय 

क्तनकृि जीिों से श्रेष्ठ समझता था, जबक्तक भि िणाचश्रम व्यिस्था को मानता हुआ भी अपने को तणृ से भी गया गजुरा 

समझता था। योग ज्ञान पर आधाररत था जबक्तक भक्ति क्तिश्वास पर, आस्था पर, प्रेम पर। उस समय योग से साधारण 
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जनता आक्रांत थी। भक्ति अपने सहज स्िरूप को िेकर जनता के सामने आयी और प्रर्ाररत क्तकया क्तक ‘हरर से बड़ा 

हरर का नाम। साथ ही इस नाम जप से ही भि सागर के पार जाया जा सकता ह।ै 

योग को थोड़ा सहज तथा भक्ति को थोड़ा कक्तठन बनाकर कबीर ने अपनी रर्नाओ ंकी क्तिर्ार भकू्तम तैयार 

की। ‘तेरा साई तझुमें‘ कहकर उवहोंने घट-घट में क्तनिास करनेिािे ब्रह्म की सिा को स्िीकार क्तकया ह।ै उनकी भक्ति 

प्रेममिूा ह।ै उनके अनुसार कंुडक्तिनी को ब्रह्मरंध्र में िे जाने के क्तिए ‘‘िौ‘‘ िगाने की जरूरत ह।ै कबीर उन मतों का 

भी क्तिरोध करते हैं, क्तजनके अनुसार परम परुूष केिि बाहरी िकु्तनया में रम रहा ह ैऔर भीतर उसमें शवुय ह।ै 

भीतर कहँू तो जर्मय लाजै, 

बाहर कहँू  तो झूठा लो। 

बाहर-भीतरः सकल निरन्तर, 

र्गरू परतापै दीठा लो। 

                कबीर िास जी क्तजस ब्रह्म की साधना करते थे, उसे प्रेम से ही प्राि क्तकया जा सकता ह।ै उनकी प्रेमाभक्ति  में 

आत्मसमपचण भी ह ैऔर अकड़ भी। इसमें हार में भी जीत हैं और जीत तो जीत ह ैही- 

‘हारौं तो हरर िाम है, जो जीतूँ तो दाव’ 

इस सरिता और क्तिश्वास के कारण ही जहाँ िे एक स्थान पर भगिान के क्तनकट अक्ततशय क्तिनम्र क्तिखते 

ह,ै िहाँ िसूरे स्थान पर र्नुौती ितेे क्तिख जाते हैं। ‘‘कबीर कुिा राम का, मकु्ततया मेरा नाउॅ। गिै राम की जेबड़ी, क्तजत 

खैंर्े क्ततत जाऊँ।’’ में उनकी क्तिनम्रता, प्रेम और भक्ति के आक्तधक्य के कारण ही ह।ै 

            भक्ति के अक्ततरेक में उवहोंने अपने को कभी भी नीर् नहीं समझा। उनके िवैय में भी एक आत्म क्तिश्वास ह।ै 

उनका मन क्तजस प्रेम रूपी मक्तिरा से मतिािा बना हुआ था, िह ज्ञान के गडु़ से तैयार की गई थी। इसक्तिए कबीर में 

योग और भक्ति का मनोहारी तािमेि क्तिखाई पड़ता ह।ै कबीरिास जनता को न ही योग की तांक्तत्रक साधना से डराना 

र्ाहते थे न ही भक्ति की सरिता से िुसिाना र्ाहते थे। इसक्तिए िे कहते ह ै- 

मैं कहता सगरझावि हारी, 

तू राख्यो अरूझाई रे। 

कुछ िोग की आपक्ति ह ैक्तक क्तनगुचण ब्रह्म के साथ भक्ति कैसे र्ि सकती ह।ै इसका उिर ह ैक्तक भक्ति भागित 

क्तिषयक प्रेम को ही कहते ह।ै नारि पंर्रात्र में स्पि रूप से कहा गया ह ै क्तक क्तनगुचण ब्रह्म को अनवय भाि से समस्त 

इक्तवद्रयों और मन के द्वारा सेिन करना ही भक्ति ह।ै अद्वैत भािना भक्ति के मागच में बाधक नहीं ह।ै इसक्तिए कबीर ने कहा 

ह-ै 

संतो, भनि सतो र्गरू आिी । 

5.7  सारांश 
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कबीर की भक्ति भािना में प्रेम को आकषचक और प्रभािी महत्ि क्तिया गया ह ैउनका मानना ह ैक्तक मानि प्रेम 

में भी ईश्वर की कृपा होती ह ैकन कन में समाया राम ही मानितािािी दृक्तिकोण का प्रेरणाधार ह ैकबीर के सच्र्े भि थे 

क्तिभक्ति की मक्तहमा गाते नहीं अघाते।भक्ति ही जीिन को व्यथच बताते हैं ऐसा व्यक्ति बार-बार जवम िेकर संसार में 

आता जाता रहता ह।ै कबीर की भक्ति सहज ह।ै िे ऐसे मंक्तिर के पजुारी ह ैक्तजसकी िषच हरी हरी घास क्तजस की िीिारें 

िसों क्तिशाएं हैं क्तजसकी छत नीिे आसमान की छतरी ह ैया साधना स्थान सभी मनषु्य के क्तिए खिुा ह।ै कबीर की 

भक्ति में एकग्र मन, सतत साधना, मानक्तसक पजूा अर्चना, मानक्तसक जाप और सत्संगक्तत को क्तिशेष महत्ि क्तिया गया ह।ै 

इस प्रकार कबीर की भक्ति भािना बहुत ही अदु्भत है। कबीर नैक्ततक मूकयों को िोगों के अंिर से बाहर क्तनकािना 

र्ाहते थ ेकबीर ऐसे संत थे जो जनता के सच्र्े पथ प्रिशचक कह ेजा सकत ेहैं। उवहोंने व्यक्ति के सधुार पर इसक्तिए बि 

क्तिया क्योंक्तक व्यक्तियों से ही समाज बनता ह ैिे र्ाहते थे क्तक क्तहिं ूऔर मसुिमान में जो क्तिडंबना ह ैउसे खत्म कर सके 

उन िोनों में भाईर्ारे की भािना उत्पवन कर सके और िैस ेसाध ुया ढोंगी और अंधक्तिश्वासों को भी समाि करना र्ाहते 

थ ेकबीर को समाज सधुारक के रूप में आज भी याि क्तकया जाता ह।ै 

     5.8. बोध प्रश्न  

1.  कबीर की भक्ति भािना पर क्तनबवध क्तिक्तखए ।  

 2.   कबीर की भाषा का िणचन प्रस्ततु कीक्तजय े।  

3.  कबीर के रहस्यिाि की भािना की क्तिशेषता को स्पि कीक्तजये ।  

       4.  कबीर िास की क्तिद्रोही भािना कबीर की समाज सधुार की भािना िणचन कीक्तजय े।  

       5. कबीर में योग और भक्ति का सिि समवियी भािना के बारेमें क्तिक्तखए ।  

     5.9. सहायक ग्रन्थ   

1. संतों की सांस्कृक्ततक संसतुी – डॉ. राज रतन पाण्डेय , उपकार  प्रकाशन , क्तिकिी ।  

2. कबीर मीमांसा – डॉ . रामर्वद्र क्ततिारी – िोक भारती प्रकाशन , इिाहाबाि ।   

3.  कािजयी कबीर – संपािक – हर महेंद्र क्तसंह गरुुनानक ििे यकू्तनिक्तसचटी , अमतृसर ।     

4.   कबीर साक्तहत्य की परख – परशरुाम र्तिेुिी , भारती भण्डार  , इिाहाबाि ।   

5.  कबीर – हजारी प्रसाि क्तद्विेिी राजकमि प्रकाशन  ,  क्तिकिी ।                                                   

                                           ------                           

  डॉ . एम . मंजगला   



6. कबीर का साहित्य  

(सामाहिक एवं दार्शहिक हवचारधाराए)ँ 

6.0. उदे्दश्य 

 कबीर के साहित्य और संस्कार को लेकर हिहिन्न हिद्वानों में मतिेद िैं । दिेटेंड िेस्टाकास्ट ने कबीर की मलू 

रचनाओ ंकी संख्या 82 बतायी ि ै। हमश्रबंधओु ंने अपन ेग्रथं निरत्न में कबीर की कृहतयों की संख्या 75 बतायी िैं । 

हिर हमश्रबन्ध ुहिनोद में िे 84 बताये िैं । डॉ. एि. ई. के. 38, डॉ. रामकुमार िमाा ने 85 तथा नागरी प्रचाररणी की खोज 

हकया ि ै। पाश्चात्य हिद्वान हिल्सन ने कबीर के आठ ग्रंथ की ओर संकेत हकया ि ै। िे ग्रंथ िैं- 1. आनन्द राम सागर, 2. 

िलख की रमैनी, 3. चौचरा, 4. हिडंोला, 5. झलूना, 6. कबीर पंथी, 7. किरा और 8. शब्दािली आहद । 

 नागरी प्रचाररणी सिा परुातन पाण्डुहलहपयों के शोध और खोज की बिुत बडी संख्या ि ै। सिा ने कबीर के 61 

ग्रंथों की खोज की ि ै । उनमें से कुछ रचनाएँ योग से कुछ साध-ुसंतों की महिमा से कुछ नाम मिात्मा से सम्बद्ध ि ै ।  

अहधकांश कृहतयाँ आध्याहत्मक ज्ञान से यकु्त िैं । यि संख्या अहििाहदत निीं ि ै।  जब िम कबीर की िाणी की पाठ 

योजना पर दृहिपात करते िैं, तब िमें इसमें प्रयकु्त तीन पाठ हदखायी पडते िैं – 1. पंजाबी पाठ, 2. राजस्थानी पाठ, 3. 

पिूी अिधी पाठ । 

 पंजाबी पाठ के हलए ‘गरुु ग्रंथ सािब’, राजस्थानी पाठ के हलए स्ियं परुोहित िरर नारायण का संग्रि तथा पिूी 

अिधी पाठ के हलए ‘बीजक’ को दखेा सकता िैं । क. साखी, ख. सबद, ग. रमैनी । 

क. साखी 

साखी साक्षी का तद्भि शब्द िैं । कबीर द्वारा हिरहचत दोि े इसी में आते ि ै । कबीर की साहखयाँ अनिुि से 

अनपु्राहणत िैं । किा िी गया िैं हक साखी आँहखन ज्ञान की । हनस्संदिे कबीर ने अपनी साहखयों में जीिन और प्रेम का 

व्यििाररक अनिुि व्यक्त हकया िैं । संकहलत साहखयां की संख्या 809 के आसपास मानी जाती िैं ।  

ख. सबद 

सबद ‘शब्द’ का तद्भि ि ै। ये गेम पद िैं जो अनेक शास्त्रीय रागों पर आधाररत िैं । इन्िें पद िी किा जाता िैं । 

कबीर ने अपने पदों में ब्रह्म, जीि, माया, मोक्ष, जगत आहद पर बडी गम्िीरता और दाशाहनरता से हिचार हकया ि ै। एक 

उदािरण द्रिक िैं हजसके माध्यम से कबीर के पदों की अन्तरात्मा में बडी सिजता से प्रिेश हकया जा सकता ि ै।  

ग. रमैिी 

कबीर िाडमय में बताया गया िैं हक रमैनी शब्द का प्रयोग तीन अथों में िुआ िैं- 

1. हजसमें संसार में जीिों के रमण का हििेचन िुआ िैं, 

2. िेद शास्त्र के हिचारों में रमण कराने िाली, 

3. एक छन्द हिशेष हजसके प्रत्येक चाप में सोलि मात्राएँ िोती ि ै।  
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इस प्रकार किा जा सकता िै हक कबीर के साहित्य पर सत्यप्राय कुछ निीं हकया जा सकता ि ै । रचनाओ ंकी 

संख्या और रचनाओ ंके पाठ को लेकर पयााप्त मतिेद ि ै। हकसी एक संग्रि को प्रामाहणक घोहषत कर दनेा उहचत निीं 

प्रतीत िोता िैं । हिर िी कबीर साहित्य अपनी सीमाओ ंिे बािजदू मानिता का, आत्मशुहध्द का और आत्म हिस्तार 

का हिस्ततृ संदशे िमें दतेा िैं । 

रूप रेखा  

6.1. प्रस्तािना 

6.2. सामाहजक हिचारधारा 

6.2.1.जाहत व्यिस्था का हनषेध 

6.2.2.सामाहजक व्यिस्था और हिश्वास के प्रहत दृहिकोण 

6.2.3. नारी हिषयक हचन्तन 

6.2.4. सामाहजक नैहतकता की प्रहतष्ठा 

6.3. दाशाहनक हिचारधारा 

6.4. सारांश 

6.5. बोध प्रश्न 

6.6. सिायक ग्रंथ 

6.1. प्रस्ताविा 

साहित्य और समाज का मानि जीिन के साथ गिन सम्बन्ध ि ैक्योंहक मानि के सोच-हिचार, हियाकलाप 

उसकी हचन्तनशीलता आहद सिी समाज से जडुी िोती ि ैऔर समाज की सिी घटनाओ ंके साहित्यकार अपने साहित्य 

के माध्यम से व्यक्त करता ि ै। साहित्यकार की कोई िी घटना अपनी घटना निीं िोती िैं, अहपत ुउस घटना का प्रत्यक्ष 

या परोक्ष रूप में समाज से िी सम्बन्ध िोता ि ै । समाज से अलग साहित्यकार का अहस्तत्ि अन्धकारमय िोगा । 

इसहलए साहित्यकार जीिन के प्रत्येक कदम पर समाज से प्रिाहित िोता चलता िै । इस पाठ में िम कबीर के 

सामाहजक हिचार धारा और दाशाहनक हिचारधाराओ ंके बारे में हिस्तार रूप से चचाा करेंगे ।  

6.2. सामाहिक हवचारधारा 

सन्त कबीरदास का काव्य िी समाज से हनरपेक्ष निीं िै, अहपत ुउनकी कहिता समाज सापेक्ष ि ै। समाज में िो 

रि ेहिहिन्न पररितानों ने उनके साहित्य को िी प्रिाहित हकया िै । सन्त कबीर ने समाज की बरुाइयों को अपनी आँखों 

से िी निीं दखेा था, अहपत ुसिन िी हकया था । उस युग का सामाहजक िातािारण दहूषत था । सम्पणूा समाज हिहिन्न 

िगो में हििक्त था तथा लगिग सिी िगों के लोगों का नैहतक दृहि से पतन िो चकुा था । समाज में सभ्य किा जाने 

िाला िगा हनरन्तर स्िाथी िोता जा रिा था । सिी काजी, मौलिी एिं पहण्डत समाज को हिहिन्न भ्रमों में डालकर लूट 
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रि ेथे । नारी जो समाज में उच्च स्थान की अहधकाररणी रिी िै, िि केिल काम िासना और िोग की िस्त ुबन गई थी । 

हजससे समाज मे जिाँ एक ओर पदाा-प्रथा, अनमेल हििाि, बिु-हििाि जैसी बरुाईयाँ िैल रिी थी ििीं दसूरी तरि 

चोरी, बेइमानी, झठू धोखा और हिसंात्मक प्रि हतयाँ िी जोर पकड रिी थी । 

सन्त कहि कबीर दास सामाहजक बरुाईयों को यगुद्रिा की परखी नजर से हनिार रि ेथ े। उनके सामने व्यहक्त का 

पतन िो रिा था । धाहमाक कट्टरता के कारण हिन्द ूधमा और मसुलमानों में परस्पर िैमनस्य की िािना दृढ़ िोती जा रिी 

थी । हिन्दओु ंको जिाँ एक ओर अपने धमा में आस्था थी ििीं मसुलमानों को महुस्लम धमा मे पणूा हिश्वास और श्रद्दा थी 

। िे दोनों अपने-अपने धमा का प्रचार-प्रसार करने के उद्दशे्य िते ुअनेकों बरुाइयों से हलप्त िो गए थे । साधारण व्यहक्त 

अपने चारों ओर के इस अन्धकारमय िातािरण से दखुी एिं पीहडत था, हजससे िि त्राहि-जाहि कर अठा । ऐसी िंयकर 

समाज हिरूद्ध हस्थहत को दखेकर प्रबदु्धचेता एिं समाज सधुारक कहि कबीरदास जी हनहश्चत िोकर निीं बैठ सकते थे । 

उनका मन इन सिी सामाहजक हिषमताओ ं से आित िो उठा । हजसके हिरोध में उन्िोंने सामाहजक सधुार का नारा 

बलुन्द हकया । उन्िोंने समाज में व्याप्त अनेक प्रकार के आचररक और मानहसक हिकारों को हनमूाल करके आदाश समाज 

और आदाश मानि की संकल्पना की । अपनी इसी कामना की पहूता के हलए उन्िोंने सामाहजक हिसंगहतयों पर बडे तीव्र 

और तीखे प्रिार हकए । िस्ततुः सन्त कबीर की सामाहजक दृहि को हनम्नहशषाकों के अन्तागत हििाहजत हकया जा 

सकता िैं । 

6.2.1.िाहत व्यवस्था का हिषेध 

सन्त कबीर दास जी की िािना मलूतः हिस कहत िाि की थी, परन्त ुउन्िोंने सामाहजक जीिन से अलग िोकर 

साधना करने पर बल निीं हदया, बहल्क इसकी अपेक्षा उन्िोंनें लोक जीिन में िी रिकर िरैाग्य की साधना को अहधक 

मित्िपूणा माना ि ै । इसी िािना के कारण सन्त कबीर न े िैहदक काल से चली आ रिी िणा-व्यिस्था में जाहतयों 

उपजाहतयों को सकारात्मक या नकारात्मक रूप से रेखांहकत हकया ि ै। इनके यगु में जाहत व्यिस्था हिकृत रूप से िैल 

चकुी थी । समाज जाहतयों तथा उपजाहतयों में हििक्त िो चकुा था । चतिुाणा और आश्रम व्यिस्था हिनि सी िो गई थी 

। लोग अपने हिहित मागा से हिलग िो गए थे- 

पहडित भूले पहि गं्रथ वेदा, आप ि पावै िांिां भेवा । 

संध्या तरपि अरू षट करमां, लाहग रिे इिके आर्रमां । 

गायत्री िुग चारर पढाई, पूछौ िाइ कुमहत हकहि पाई । 

सब में राम रिे लयाँ सींचा, इि थै ओर किौ को िीचा । 

अहत गुरू गरब करे अहधकाई, अहधकै गरब ि िोई भलाई । 

किकर पहण्डतों की अधोगहत का उल्लेख हकया ि।ै 

कबीर दास जी छुआछूत और जाहत व्यिस्था को समाज में िेदिाि िैलाने िाले तत्ि के रूप में स्िीकारते ि ै। 

छुआछूत और जाहत-पाहत को िैलाने िाले पहण्डतों और मौलहियों दोनों को उन्िोंने िटकार लगाई ि ै। इनकी दृहि में 

जन्म कोई व्यहक्त न तो ऊँचा िोता ि ैऔर न िी नीचा, अहपत ुजाहत व्यिस्था की दने ईश्वर की न िोकर समाज के 

अहिजात िगा द्वारा हनहमात की गई ि ै। इसी सम्बन्ध में कबीर दास किते िैं- 
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िो ताँहि करता बरि हबचारा, ििमत तीहि दडि अिुसारा । 

िन्मत सूद मुए पुहि सूद्रा, धि तम ििेउ िारर िग मुद्रा । 

िौ तुि तुरक तुरहकिीं िाया, पेटे कािे ि सुिहत ि आया । 

कारी हपयरी दुध्िू गाई, ताकर दुध देिु हबलगाई । 

सन्त कबीर ने हिन्द ूऔर मसुलमानों द्वारा समाज में िैलाई जाहत-व्यिस्था का िी हिरोध निीं हकया ि ैअहपतु 

समाज में व्याप्त अनेक धमो - शेष, शाक्त और िैष्णि के िेद को िी रेखांहकत हकया िैं । उन्िोंनें शाक्त से िला सअुर को 

माना ि ैजो गाि की सिाई रखता ि ै। शाक्त की संगहत को काले मटके के समान मानकर त्याज्य माना िैं - 

साषत संगु ि कीहिए, दूराहि िइसे भागु । 

बासि कारो परहसये, तऊ कछु लागे वागु ।। 

अतः स्पि ि ैहक सन्त कबीरदास जी ने समाज हनहमात जाहत को नकारते िुए ईश्वरीय जाहत को स्िीकार हकया ि ै

। इनकी साधना का प्रधान लक्ष्य था हक मनषु्य इन जाहत बन्धनों से छुटकारा पाकर ईश्वरत्ि को स्िीकार करे और समाज 

में िैली हिहिन्न जाहतयों को नकारकर के प्रेम का मागा अपनाएं एिं एक दसूरे के सियोग से जीिन यापन करें । 

6.2.2. सामाहिक व्यवस्था और हवश्वास के प्रहत दृहिकोण 

प्रत्येक समाज की अपनी संस्कृहत िोती िैं, जो अपने िी रीहतयों एिं हिश्वासों पर आधररत िोती ि ै । 

लोकजीिन में लोक हिश्वासों और लोक मान्यताओ ंकी हिशेष मित्ि ि ै। हजस जाहत का सांस्कृहतक आधार हजतना 

परुाना िोगा, उसमे प्रचहलत कुकमों के हलए नरक की प्राहप्त िोती ि ै। संसार में िे मनषु्य िी इस नरक से महुक्त प्राप्त कर 

सकते िैं, जो ईश्वर की अराधना करते ि,ै उसके नाम का स्मरण करते िैं- 

किै कबीर दोउ गये िरक मिें, 

हिि िरदम राम ि िािा ।। 

• मूहतशपूिा 

  सन्त कबीर दास ने अपने यगु में व्याप्त महूतापजूा का हिरोध हकया िैं, क्योंहक ईश्वर की प्राहप्त मन से की जाती िैं । 

न हक महूतायों की पजूा करने से । महूतायों पर उपिास करते िुए कबीर ने किा िैं - पाथर पजेू िरर हमलै, तौ मैं पगुुँ पिार । 

‘उन्िोंने उन लोगों का िी हिरोध हकया ि ैजो महूता पजूा में िी अपना ध्यान रमाये बैठे रिते ि ैऔर सत्कमा से मिु ँमोड 

चकुें  ि ै। 

पाण केरा पूतला, करर पुिे करतार । 

हि भरोसे िे रिे, ते बूडे काली धार ।। 

सन्त कबीर िे हिन्दुओ ंको िी फटकार ििीं लगाई िै, 

 अहपतु मुसलमािो की भी भत्सशिा की िै । 
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कांकर- पाथर िोरर कै, महस्िद लई चुिाय । 

ताँ चह़ि मुलला बाँग िैं, बहिरा भया खुदाय ।। 

• अन्धहवश्वास  

िारतीय समाज में सामान्यतः लोगों की मान्यता रिी ि ै हक गेरुए िस्त्र पिन कर, गले में माला धारण करके, 

तीथा स्थानों पर स्नान करके, जप-तप से ईश्वर को प्राप्त हकया जाता िै, परन्त ुसन्त कबीर दास ने गेरुए िस्त्र माला तीथा 

स्थान हतलक, जप-तप आहद को हमथ्या माना ि ै। उन्िोंने िस्त्रों के सन्दिा में किा ि ैहक - 

मि ि रंगाये, रंगायें िोगी कपडा । 

आसि मारर महन्दर में बैिे,  

िाम छाँहड पूिि लागे पत्थर । 

किवा फिाय िोगी िटवा बढोले,  

दहदया बढाय बहि िै लै बकरा । 

• माला के सम्बन्ध में  

माला तो कर में हफरे, िीभ हफर मुख माहि । 

मिुवाँ तो चिँु हदसी हफरें, सो तो सुमरि िाँहि ।। 

• तीथश स्थाि के सम्बन्ध में  

िल के मंिहि िे गहत िोई, हित-हित मॅिुक िावाहि । 

िैसे मँिुक तैसे ओइ िर, हफर-हफर िोिी आवहि ।। 

• िप-तप के सम्बन्ध में  

िप तप दीस थोथरा, तीरथ ब्रि बेसास । 

सूवे संबल सेहवया, या ँिग चलया हिरास । 

इस प्रकार हिन्द ूसमाज के हजस हजस के्षत्र मे आडम्बर एिं अन्धहिश्वास था, कबीर ने उनका हिरोध हकया ि ै।  

6.2.3. िारी हवषयक हचन्ति 

सन्त कबीर की कहिताओ,ं नारी हिषयक हचन्तन का सिाथा अिाि हदखाई पडता िैं, क्योंहक उनकी 

कहिताओ ं का लक्ष्य ईश्वर महिमा का गायन करना था न हक नारी हिषयक हचन्तन प्रस्ततु करना । हिर िी उनकी 

कहिताओ ंमें नारी के स्िरूप पर प्रकाश डाला गया ि ै। सन्त कबीर ने नारी के दो रूपों की अितारणा की िैं एक तो 

काहमनी रूप की और दसूरे सती रूप की । 
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नारी के काहमनी रूप में कबीर दास न ेनारी के हनन्दनीय रूप को हचहत्रत हकया िै, क्योंहक उनकी दृहि में नारी 

नरक का द्वार ि ैऔर ईश्वर प्राहप्त में बाधक िी । नारी के संसगा से साधक को ईश्वर की प्राहप्त निीं िो सकती ि ै। 

िारी की झांई पडत, अन्धा िोत भुिंग । 

कहबरा हतिकी मौि गहत, िो हित िारी के संग ।। 

कि कर नारी के सािचषा की आलोचना की ि ैऔर साधओु ंको सचेत करते िुए किा ि ै। 

िोहगया खेहलयों बचाय के िारर मैंि चलें बाि । 

हसंगी की हभंगी करी िारर, गोरख के हलपटाि ।। 

कामदेव मिादेव सतावै, किा किा करौ बखाि । 

आसि छोड मच्छन्दर भागे, िल में मीि समािा ।। 

इस काहमनी नारी की शहक्त के सामने बडे-बडे शहक्तशाली व्यहक्तत्ि िाले श्रृंगी ऋहष, गोरखनाथ, मिादिे, 

मत्स्येन्द्रनाथ सरीखे दिेहषा िी निीं बच पाये ि ै। 

सन्त कबीर दास जिाँ एक ओर काहमनी नारी की कठोरता के साथ ित्साना करते िैं, उसे त्याज्य मानते िैं, 

उसके सािचया से दरूी चािते िैं, ििीं दसूरी तरि पहतव्रता नारी को िे बडा मान सम्मान प्रदान कर गौरिाहन्ित करते ि ै। 

पहतव्रता नारी न केिल अपने पहत के िी प्रहत अपनी िािनाओ ंको उद्वेहलत करती ि ै। अहपत ुिि माता बनकर समाज 

का हनमााण िी करती ि ै। िि अपने सिकमों से अपने पतु्र समाज को प्ररेणा प्रदान करती िैं । इतना िी निी, िि नाना 

गणुों से अहन्ित िोती ि ै। 

• कबीर का यि पद दृिवय िै 

िरर िििी मैं बालक तेरा, कािे ि औगुण बकसिु मेरा । 

सुत अपराध करे हदि केते, कािे ि औगुण बकसिु मेरा ।। 

कर गहि केस करे िो घाता, तऊ ि िेतु उतारे माता । 

किै कबीर एक बुहध हबचारी, बालक दुखी दुखी मितारी । 

इसहलए नारी के बाह्य रूप की अपेक्षा कबीर ने उसके आन्तररक पक्ष हनमालता, कोमलता, एिं शदु्धता की ओर 

उन्िोंने ध्यान हदया ि ै । बाह्य गणुों के स्थान पर आन्तररक गणुों का हिहशि मित्ि स्िीकार हकया ि ै । इसहलए सन्त 

कबीर दास जी किते िैं- 

6.2.4. सामाहिक िैहतकता की प्रहतष्ठा  

सन्त कबीरदास न जिाँ समाज में व्याप्त पाखण्डों और अन्धहिश्वासों का खण्डन हकया िैं ििीं समाज सधुार के 

हलए उन्िोंने नैहतक आदशो का िी प्रहतपादन हकया ि ै। उन्िोंने मानि जीिन को पररष्कार िते ूकाम, िोध, लोि, मोि 

और अंिकार आहद को हनन्दनी मानकर उसे त्यागने का सन्दशे हदया ि,ै ििीं सत्य, दया, प्रेम परोपकार, संत्संगहत एिं 
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अहिसंा आहद का िी मित्ि प्रहतपाहदत हकया िो । इन नैहतक आदशो को ग्रिण करके िी कोई व्यहक्त सच्चे अथो में 

सामाहजक प्राणी किला सकता ि ै। उन्िोंने नीहत के हनम्न तत्त्िों की ओर िमारा ध्यान आकृि हकया िैं । 

सन्त कहि कबीरदास ने सत्य से बडा कोई धमा िी निीं माना ि ै। सत्य के आधार पर िी साधारण मनषु्य िी 

उच्चता को ग्रिण कर सकता ि ै। इसके हिपरीत यहद कोई व्यहक्त झठू का सिारा लेता ि ैतो उसका शरीर अनेक बरुाईयों 

से यकु्त िो जाता ि ै। अतः जो मनषु्य झठू बोलता ि ैिि पापी ि ैऔर पापी व्यहक्त का संसार में कोई हितैषी निीं िोता ि ै

। 

सांच बराबर तप ििीं, झूि बरोबर पाप । 

िाकै ि वय सांच िैं, ताके िदय आप ।। 

स्पि ि ै हक ईश्वर िी उसी व्यहक्त की सिायता करता ि ैजो सत्यता के मागा पर चलता िै । सन्त कबीर का 

हिश्वास ि ैहक जो मनषु्य झठू बोलता ि,ै िि लाख प्रयत्न करने पर िी अपना िला निीं कर सकता ि ै । अतः मनषु्य 

सत्यता जैसे गणु को ग्रिण करने पर िी अपना िला निी कर सकता । उसके सखु, समहृद्ध का आधार तो केिल मात्र 

सत्यता िैं । अतः मनषु्य सत्यता जैसे गणु को ग्रिण करना चाहिए तिी उसके जीिन की साथाकता हसद्ध िो सकेगी । 

सबिी ते सांचा भला, िो हदल साँचा िोय । 

सांचा हबि सुख िािीं िै, कोटी करे िो कोय ।। 

कबीर दास ने दया को सार तत्ि के रूप में स्िीकार हकया ि ै। प्राणी का धमा िैं हक िि अपने अधीन प्राहणयों 

पर दया करे, इसी से उसका जीिन उपलहब्धमय िो सकेगा । इसके हिपीरत हजस मानि में दया धमा निीं िै, उसका 

जीिन नीरस ि ै। सन्त कबीर का मत ि ैहक जो दसूरों के दखु को दखेकर उस दखु को दखुी िोता ि ैऔर उन पर अपनी 

दया दृहि करता ि,ै िि इस संसार में पीर तलु्य ि ै। 

कहबरा सोई पीर िै, िो िािे पर पीर । 

िो पर पीर ि िािई, सो काहफर बेपीर ।। 

सन्त कबीरदास ने प्रेम का जीिन मे हिशेष मित्ि स्िीकार हकया ि ै। इनका परूा काव्य प्रमे के ओत प्रोत ि ै। 

उन्िोंने मनषु्य के प्रेम के साथ जीिन जीने का सन्दशे हदया ि ैतथा उन लोगों के जीिन को हनष्काम मानते ि ैजो प्रेम निी 

करते िैं । 

हिहिं घहट प्रीहत ि पे्रम रस, पुिहि रसिा िहिं राम । 

ते िर इस संसार में उपहि पये बैकाम ।। 

कबीर ने समाज में व्याप्त अनेक धमा और धमा के आधार पर बटें िुए लोगों तथा उनकी जाहतयों पर िी व्यंग्य 

हकया ि ै। उनकी दृहि में जन्म से कोई व्यहक्त ज्ञानस्िान निीं किला सकता िैं, बहल्क ििी व्यहक्त ज्ञानी ि ै। हजसने प्रेम 

के मित्ि को स्िीकार कर हलया ि ै। इसीहलए कबीर जी किते िै- 

पोथी पह़ि पह़ि िग मुआ, पहडित भया ि कोय । 

़िाई अक्षर पे्रम का, प़ेि सो पहडित िोय ।। 
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मनषु्य जीिन पर संगहत का हिहशि प्रिाि स्िीकारते िुए उन्िोने कुसंगहत का त्यागने और संत्संगहत को ग्रिण 

करने के हलए किा ि ै। क्योंहक कुसंगहत मनषु्य से सदिै बरेु कमा करिाती ि ै। ििीं दसूरी तरि कुसंगहत मनषु्य से सदिै 

बरेु कमा करिाती िैं, ििीं दसूरी तरि संत्सगहत से मनषु्य जीिन का पररष्कार िोता ि ै। इसहलए मनषु्य को सदिै सज्जन 

परुुषों के साथ रिना चाहिए क्योंहक ये मनषु्य की बरुी प्रिहृियों को दरू करके सद्गणुों का हिकहसत करते ि ै। 

कबीर संगहत साध की बेंहग करीिै िाई ।। 

दुरमहत दूरी गवाइसंी, देसी सुमहत बताइ ।। 

इस प्रकार से सन्त कबीर दास ने नैहतक दृहि से लोगों में चेतना जागत की िैं तथा हिश्वास व्यक्त हकया ि ैहक 

सद्वहतयों से िी मनषु्य अपने िी आचारण में सधुार कर सकता ि ै । अतः मनषु्य को पाशहिक िहृियों को छोडकर 

साहत्िक िहृियों को ग्रिण करना चाहिए । इस िािना को ग्रिण करने से मनषु्य तन, मन, आचार, हिचार, कथनी और 

करनी से हनदोष और हनमाल िो जाता ि,ै तथा उसका चररत्र आदरणीय एिम अनकुरणीय िो जाता ि ै। 

कबीर की सामाहजक हिचारधारा पर हिचार करने के बाद किा जा सकता ि ैहक कबीर सच्चे समाज सधुारक 

उनकी सामाहजक चेतना बडी स्िच्छ और समाथ थी । इसहलए उन्िोंने अपनी बाहणयों से समाज के हलए हनम्नहलहखत 

काया हकया । 

1. बाियाचार और बाह्याडम्बर का हनषेध । 

2. हनगणुा हनराकार ब्रह्म की स्थापना । 

3. सत्याचरण की प्रहतष्ठा । 

4. सामाहजक हिषमताओ ंऔर व्यिस्थाओ ंका खण्डन 

5. सिज और मानि हितकारी व्यिस्थाओ ंको खण्डन । 

6. सामाहजक समता का संके्षप 

7. धाहमाक सौिादा स्थापन 

इस सारी हस्थहतयों को कबीर ने बडी ताहका कता से हििेहचत हकया ि ै। हनष्कषा रूप मे िम गोहिन्द हत्रगणुायत 

के शब्दो मे कि सकते िैं - 

इस प्रकार कबीर की सदस्माज हप्रयता उनकी हिचारधारा में पणूा रूप से प्रहतहष्ठत हदखलाई पडती ि ै। उन्िोंने 

परम्परागत अन्धहिश्वासों, प्रथाओ ंऔर संस्थाओ ंका मलूोच्छेदन करके धमा दशान और समाज सिी के्षत्रों में बुहद्धिादी 

साम्यिाद प्रहतहष्ठत हकया था । अपने लक्ष्य की पहुता उन्िोंने इसमें कोई िी संन्दिे निीं, बडी कटुता के साथ की ि ै। यि 

कटुता किीं किी अपने अहतरूप में हदखलाई पडती ि ै। इनको दखेकर ऐसा मालमू िोता ि ैहक कबीर हकसी प्रकार की 

पक्षपात पणूा दिुाािनाओ ंसे प्रेररत थे, हकन्त ुिमारी समझ में इसकी कट आलोचनाओ ंके मूल में उनकी अखण्ड प्रकृहत 

बिुत थी । पक्षपात पणूाता बिुत कम । िास्ति में उनका साम्यिाद िारत के हलए एक मौहलक दने ि ै। इसी के आधार 

पर चलकर आज िी िारत का उद्धार िो सकता ि ै। 

6.3. दार्शहिक हवचारधारा 
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कबीर अपने समय के िांहतकारी यगुद्रिा थे । यद्यहप इन्िोंने कोई दाशाहनक मत प्रस्ततु निीं हकया । तथाहप 

ईश्वरीय शहक्त में प्रेम की िाि-व्यंजना करते िुए उन्िोंने ब्रह्म, जीिन जगत तथा माया आहद के बारे में जो हिचार व्यक्त 

हकये इन्िीं के आधार पर उनके दाशाहनक हिचारों का मलू्यांकन हकया जा सकता ि ै। िे प्रधानतः एक िक्त थे, लेहकन 

िहक्त के अहधकार को िे सामान्य जन तक ले गए । उन्िोंने ब्रह्म के हनगुाण स्िरूप को अपनाते िुए उसकी साधना में 

बाह्याचार और कमाकांड की सिाथा उपेक्षा की । कबीर हजस साधना पद्धहत को हिकहसत कर रि ेथे, िि आम लोगों के 

जीिन और पिुचँ के अनकूुल थी । अपनी साधना पद्धहत के हिकास के िम में कबीर ने अपने समय के सिी धाहमाक 

संप्रदायों-हिदं,ु मसुलमान, हसद्ध-नाथ, िैष्णि, शहक्त आहद की मान्यताओ ंका परीक्षण हकया तथा संकीणाताओ ंऔर 

रूहढ़यों पर प्रिार हकया । इसी िम में उन्िोंने जो हिचार व्यक्त हकए िैं उसी से उनकी दाशाहनक मान्यताएँ उिरकर सामने 

आई । 

कबीर के दाशाहनक दृहिकोण का आधार उनके काव्य के मखु्य हिषय मन, आत्मा, माया महुक्त जगत इत्याहद में 

दृहिगत िोता ि ै। हजसका हििेचन हनम्नहलहखत ि ै- 

1. ब्रह्म संबंधी दृहिकोण 

कबीर उच्च कोहट के मिात्मा एिं िक्त थे । उनके जीिन का एकमात्र लक्ष्य था, पर ब्रह्म का अनिेषण करके 

उससे साक्षात्कार करना यद्यहप कबीरदास को हिहिन्न धमाग्रथों का ज्ञान था लेहकन ब्रह्म के हिषय में उन्िोंने जो हिचार 

व्यक्त हकए ि ैिे उनकी स्िानिुूहत का पररणाम िैं । 

कबीर का ब्रह्म संबंधी ज्ञान उपहनषदों के अद्वैतिाद से प्रिाहित िै । 

कबीर का हिचार था हक बह्म के मलू तत्ि को समझना अत्यहधक मित्िपणूा ि ै। कबीर जी घोषणा करते िैं 

हक उस परमतत्त्ि को न कोई दखे सकता िै, न प्राप्त कर सकता ि,ै िि न खाता ि,ै न पीता ि,ै न जीता ि,ै न मरता ि ै। 

उसका कोई रूप रंग अथिा िेशिूशा निीं ि ै। िि असीम अनन्त, अहनिाचनीय, अरूप तथा सिाव्यापी ि ै। एक स्थल 

पर िे किते िैं - 

“पािी िी ते हिम भया, हिम िै गया हबलाय । 

कबीर िो था सो भया, अब कुछ किा िा िाय ।।” 

कबीर का ब्रह्म अपार महिमा शाली िै । उसकी शहक्त, प्रकाश तथा रूप स्िरूप तक कोई निीं पिुचँ सकता । 

प्रेमी- प्रेहमका का रूपक प्रस्ततु करते िुए िे किते िैं - 

“बालम आउ िमारे गेि रै । 

तुम हबि दुहखया देि रे । 

सब कोई किैं तुम्िारी िारी, मोको यि संदेिरे । 

एकमेक ियै सेि ि सौवे तब लाहग कैसा स्िेि रे । 

अन्ि ि भावै िींद ि आवै, हिि बि धरै ि धीररे । 
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ज्यों काम कौ काहमिी प्यासी, ज्यों प्यासे कौ िीर रे । 

इस प्रकार कबीरदास ने हनगुाण हनराकर और हनहिाकार ब्रह्म की िहक्त पर िी बल हदया िैं परन्त ुकिीं-किीं िे 

सगणु िािनाओ ंका िी आश्रय ले लेते ि ै। 

2. माया संबधंी दृहिकोण  

कबीरदास ने अद्वैतिाहदयों से प्रिाहित िोकर माया को हमथ्या माना िै । उन्िोंने किा की माया संसार में अज्ञान 

का अंधकार िैलाती ि ै। इसहलए इसे उन्िोंने पाहपनी, हिश्वासघाहतनी, मोहिनी, सांहपणी, ठहगणी, डाहकनी आहद किा िै 

। आत्मा संसार में आकर इसी के जाल में िँसती ि ै। सहृि के सारे संबंध माया- जन्य िैं, समस्त सहृि मायामय ि ै- 

“कबीर माया पापणी फंद लै बैिी िाहट, 

सब िग तो फंधे पाडया फाहसयां गया कबीरा काहट ।।” 

कनक और काहमनी माया के प्रधान प्रतीक िैं । कबीरदास जी ने माया को पररितानशील माना िै । िि उत्पन्न 

तथा नि िोती रिती ि ै। इसी भ्रम का हशकार िोने के कारण जीि ईश्वर से हिमुख िो जाता ि ै। ईश्वर को प्राप्त करने के 

हलए इस माया रूपी ममता को त्यागना पडता िै । इसी िाि को दृहिगत कर कबीरदास जी किते िैं - 

िब मैं था तब िरर ििीं, अब िरर िै मैं िाहिं । 

कबीरदास जी िक्तों को माया से बचने का उपाय बताते ि ै- 

“औधंा घडा ि िल में िूबे सूधा सूभर भररया । 

िाकौ यि िग हघि करर चालै, िा प्रसाहद हिस्तररया ।।” 

3. िगत संबंधी दृहिकोण  

कबीर दास ने अद्वैतिाहदयों के समान ब्रह्म को सत्य तथा जगत को हमथ्या माना िै । िे बार संसार की सिा को 

नश्वर किते िैं । कबीर दास जी संसार को बाजीगर का खेल किते िैं । उनके अनसुार यि भ्रामक ि ै । सहृि के बारे में 

कबीर दास के हिचार िेदांत तथा सांख्य दशानों से प्रिाहित ि ै। लेहकन एकाध स्थल पर िे सिूी तथा इस्लाम की धारा 

से िी प्रिाहित हदखाई पडते िै । 

िे संसार के हमथ्या िाि को प्रकट करने के हलए उसे सेम्बल का िूल, आकाश हनहलमा, धआँु – धरोिर आहद 

किते ि ै। िे स्पि घोषणा करते िैं - 

“यिँू ऐसा संसार िै, ज्यों सेम्बर का फुल 

हदि दस के व्यविार में झूिे रंग ि भूल ।।” 

4. िीव तत्व संबंधी दृहिकोण  

कबीरदास जी परमतत्ि को िी सिोपरर मानते िैं । किी-किी लगता ि ैहक कबीर का ब्रह्म तथा आत्मा एक िी 

ि ै। कुम्ि के रूपक द्वारा उन्िोंने हसद्ध हकया ि ैहक आत्मा शरीर बद्ध िोन ेके कारण ब्रह्म से हिन्न प्रतीत िोन ेलगती ि,ै 

पर यि अलग निीं ि ै। कबीरदास जी आत्मा को किी अमर मानते िैं तो किी ब्रह्म के समान मानते िैं, क्योंहक ब्रह्म 
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आनन्द स्िरूप ि,ै अतः आत्मा िी आनन्द स्िरूप ि ै। ि ेतो आत्मा-परमात्मा के अंश अंशी संबंध को स्िीकार करते िैं 

। 

6.4. सारांर्  

हनगुाण धारा के संत कहि कबीर मखु्य रूप से एक िक्त कहि और साधक थ े। उन्िोंने ईश्वर और जीि के अद्वैत 

को स्िीकार हकया ि ै। माया की िहूमका को स्िीकार करन ेके साथ िी कबीर इस जगत की हनस्सारता पर िी जोर दतेे िैं 

। उनका मानना ि ैहक जीिन क्षण िंगरु ि ै। िे परमात्मा से संबंध को िी एकमात्र सत्य मानते िैं । योग उनके हलए हचि 

शहुद्ध का साधन ि ै। योग के साथ परमात्मा की प्राहप्त के हलए ज्ञान और प्रेम आिश्यक ि ै। ज्ञान की प्राहप्त के हलए गरुु 

कृपया आिश्यक ि ै । गरुु िी साधक को सिी मागा पर अग्रसर करता ि ै । इस प्रकार उपयुाक्त हििेचन से यि स्पि िो 

जाता ि ैहक कबीर का दाशाहनक दृहिकोण िेदों, उपहनषदों आहद से प्रिाहित ि,ै जो हिशदु्ध िारतीय ि ै। इस पर हकसी 

हिदशेी हिचारधारा का प्रिाि निीं ि ै। िे आत्मा-परमात्मा को एक मानते िुए अंश - अंशी का संबंध स्िीकार करते िैं । 

6.5. बोध प्रश्न 

1.  कबीर का साहिहत्यक पषृ्ठिहूम के बारे में हलहखए । 

2. कबीर के सामाहजक एिं दाशाहनक हिचारधाराओ ंके बारे में हिस्तार रूप से बताइए ।   

6.6. सिायक गं्रथ 

1. कबीर- िजारी प्रसाद हद्विेदी, राजकमल प्रकाशन, नई हदल्ली । 

2. कबीर ग्रंथािली- संपादक- श्यामसुंदर दास, लोक-िारती प्रकाशन, इलािाबाद । 

3. िारतीय हचंतन परंपरा- डॉ. के. दामोदरन । 

4. कबीर िाणी- डॉ. पारस नाथ हतिारी । 

5. कबीर एक नयी दृहि- रघिंुशी, लोक िारती प्रकाशन, इलािाबाद । 

6. हिचार-हिमशा- चन्द्रबली पांडे, हिन्दी-साहित्य सम्मेलन, प्रयाग । 

िॉ. सूयश कुमारी. पी. 

 



 

 

7. कबीर का रहस्यवाद 

7.0. उदे्दश्य 

इस इकाई में हम कबीर के रहस्यवाद की प्रवतृ्तियों के बारे में त्तवस्ततृ जानकारी प्राप्त करेंगे । इस इकाई को 

आप पढ़न ेके बाद कबीर का रहस्यवाद का अर्थ, कबीर की रचनाओ ंमें रहस्यवाद को कैसे दर्ाथया गया ह,ै रहस्यवाद 

की अवस्र्ाएँ, रहस्यवाद के भेद और प्रवतृ्तियों के बारे में जान पायेंगे । 

रूपरेखा 

7.1. प्रस्तावना 

7.2. कबीर का रहस्यवाद 

7.2.1. कबीर के रहस्यवाद की अवस्र्ाएँ 

7.2.2. कबीर के रहस्यवाद के भेद-प्रभेद 

7.2.3. कबीर के रहस्यवाद की प्रवतृ्तियाँ 

7.3. सारांर् 

7.4 बोध प्रश्न 

7.5. सहायक ग्रंर् 

7.1. प्रस्तावना 

 मानव में जब से ज्ञान वतृ्ति नामक तत्व की त्तस्र्त्तत हुई तभी से उसकी त्तचन्तन प्रत्तिया में सतृ्ति के उद्गम और 

अपने मलू के संबंध में त्तजज्ञासा रही ह ै। उसने जब इस सतृ्ति त्तनयन्ता के स्वरूप को ज्ञान का आश्रय लेकर सलुझा ने का 

प्रयास त्तकया तब यह दर्थन का त्तवषय बन गया । त्तकन्त ुजब कत्तव  इस बात को समझने का प्रयास कर अपने अनभुवों 

को वाणी की त्तवरे्ष पित्तत में अत्तभव्यक्त त्तकया तब इसे रहस्यवाद कहा गया । 

 संसार का लगभग प्रत्येक श्रषे्ठ कत्तव त्तकसी न त्तकसी अंर् में रहस्यवादी होता ह ै क्योंत्तक जन मानव की 

भावनाएँ कत्तव के द्वारा अत्तभव्यत्तक्त पाती हैं । त्तवद्वानों ने रहस्यवाद की व्याख्या त्तभन्न-त्तभन्न प्रकार से की हैं । आचायथ 

रामचन्र र्कु्ल जी एक जगह कहते ह ै त्तक ज्ञान के क्षेत्र में त्तजसे अद्वैतवाद कहते हैं भावना के क्षेत्र में ही रहस्यवाद 

कहलाता ह ै। रहस्यवाद र्ब्द काव्य की एक धारा त्तवरे्ष को सतू्तचत करता ह ै। काव्य में आत्मा की संकल्पनात्मक 

मलू अनुभतू्तत की मुख्य धारा रहस्यवाद ह ै। वस्ततुः रहस्यवाद सात्तहत्यकार की ईश्वर त्तवषयक प्रेममय अनभुूत्ततयों की 

ऐसी अत्तभव्यत्तक्त ह ै त्तजसका त्तनरूपण साधारण भाषा की क्षमता से परे ह ै । अतः उस अत्तभव्यंजना को स्वभावतः ही 

प्रतीकात्मकता का आश्रय लेना पड़ता ह ै। इस रहस्यवाद का त्तनरूपण कबीरदास के रचनाओ ंमें त्तकस प्रकार दर्ाथया 

गया ह ैइसके बारे में त्तवस्ततृ जानकारी प्राप्त कर पायेंगे ।     
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7.2. कबीर का रहस्यवाद 

 कबीर का रहस्यवाद को समझ ने के त्तलए प्रसाद जी का एक उदाहरण- 

हे अन्नत रमणीय! कौन तुम? 

यह मैं कैसे रह सकता? 

कैसे हो? क्यों हो? इसका तो 

भार ववचार न सह सकता 

-प्रसाद 

वस्तुतः कामायनी के उपयुथक्त छन्द में रहस्यवाद की लगभग समस्त मान्य अवधारणाएँ अन्तत्तनथगतु्तढ़त ह ै । 

सामान्यतः रहस्यवाद के अर्थ एवं स्वरूप को आकाररत करना अत्यन्त दरुूह एवं त्तनगढू़ कायथ ह,ै त्तिर भी आचायो, 

त्तवद्वानों ने उसे र्ब्दात्तयत करने का प्रयास त्तकया ह ै। त्तहन्दी सात्तहत्यान्तगथत रहस्यवाद को एक त्तवर्िु सात्तहत्तत्यक धारा 

के रूप में मान्यता त्तमली ह ै। यह र्ब्द ‘रहस्य’ और ‘वाद’ दो र्ब्दों से बना ह ै। ‘रहस्य’ र्ब्द का तात्पयथ ह ैगपु्त, त्तनगढू़ 

या त्तछपी बात तर्ा ‘वाद’ एक त्तवत्तर्ि धारा, प्रवतृ्ति अर्वा रै्ली की अत्तभव्यंजना करता ह ै। इस प्रकार रहस्यवाद का 

व्यतु्पत्ततलभ्य अर्थ हुआ वह काव्यधारा त्तजसका उत्स अज्ञात, गपु्त और त्तनगढू़ सिा का अनभुावन ह ै । कहने की 

आवश्यकता नहीं ह ैत्तक परमेश्वर में ही ऐसी सिा हैं । रहस्यवाद की स्वरूपगत त्तनगढू़ता को ध्यान में रखते हुए त्तवद्वानों ने 

रहस्यवाद की त्तभन्न-त्तभन्न पररभाषाएँ दी ह ै। कत्ततपय प्रत्तसि पररभाषाओ ंकी प्रस्ततु्तत इस प्रकार की जा सकती ह ै। 

स्पर्जन के अनुसार - “रहस्यवाद वास्तव में एक प्रकार की मनोदर्ा है, त्तसिान्त नहीं; एक प्रकार का 

आध्यात्तत्मक वातावरण ह,ै कोई दर्थन-पित्तत नहीं ।” 

आचायज रामचन्र शुक्ल के अनसुार “त्तचन्तन के क्षेत्र में जो अद्वैतवाद ह ैभावना के क्षेत्र में वहीं रहस्यवाद है 

।” 

डॉ. गोवबन्द विगुणायत के अनसुार “संके्षप में हम रहस्यवाद को ब्रह्म के आध्यात्तत्मक स्वरूप से आत्मा की 

भावात्मक ऐक्यानभुूत्तत के इत्ततहास का प्रकार्न कह सकते हैं ।” 

उक्त पररभाषाओ ंकी मीमांसा करने पर रहस्यवाद के स्वरूप के सन्दभथ में त्तनम्नत्तलत्तखत तथ्य प्राप्त होते हैं - 

1. रहस्यवाद काव्य की एक त्तवत्तर्ि धारा ह ै। 

2. रहस्यवाद अद्वैतवाद के हृदय से त्तनकला ह ै। 

3. रहस्यवाद आत्मा-परमात्मा के तादात्मय की गार्ा हैं, इसमें आत्मा-परमात्मा के प्रणय का प्रस्िुरण होता हैं ।  

4. आत्मा-परमात्मा के तादाम्य में प्रकृत्तत अनरुागमयी बनकर त्तमलन के माध्यम का स्वरूप ग्रहण कर लेती ह ै।  

अंतः यह कहा जा सकता है त्तक उस अज्ञात परम सिा के प्रत्तत त्तजज्ञासा प्रात्तप्त की उत्कट लालसा तर्ा 

तदनरुूप हो जाने की कामना का नाम रहस्यवाद ह ै। 



त्तवरे्ष अध्ययन-कबीरदास               7.3                                          कबीर का रहस्यवाद  

 

 

सन्तों की कत्तवता में प्रयाथप्त मात्रामें रहस्य की भावना वतथमान ह ै। सन्त कबीर भी इसके अपवाद नहीं ह ै। उनके 

काव्य में त्तनत्तहत रहस्यवादी चेतना का अध्ययन इस प्रकार त्तकया जा सकता ह ै । 

7.2.1. कबीर के रहस्यवाद की अवस्थाए ँ

रहस्यवाद के त्तचन्तकों ने रहस्यवाद की कई त्तस्र्त्ततयों मानी ह ै । त्तमस अन्डरत्तहल ने रहस्यवाद की 

त्तनम्नत्तलत्तखत अवस्र्ाएं बतायी ह-ै 

1. जागतृ्तत की अवस्र्ा । 

2. पररष्करण की अवस्र्ा । 

3. अंर्ानभुतू्तत की अवस्र्ा । 

4. त्तवध्नावस्र्ा । 

5. त्तमलनावस्र्ा । 

इनके अत्ततररक्त, त्तवद्वानों ने रहस्यवाद की एक अवस्र्ा और भी स्वीकार की है । इस प्रकार रहस्यवाद की छः 

अवस्र्ाएँ हो जाती हैं । कबीर के काव्य में रहस्यवाद की इन त्तवत्तवध दर्ाओ ंका सनु्दर त्तनरूपण त्तमलता ह ै। उसका 

वणथन इस प्रकार हैं वे - 

1.र्ागृवत की अवस्था  

रहस्यवाद के अन्तगथत जागतृ्तत या जागरण की अवस्र्ा उसे कहते हैं त्तजसमें आत्मा परमात्मात्तवषयक चचाथ को 

सनुकर जग जाती ह ै । जागरण सम्बन्धी यह कायथ कोई ज्ञानी गरुू ही करता ह ै । उसकी प्रेरणा से साधक में ज्ञान का 

उन्मेष हो जाता ह ैऔर वह इस त्तमथ्या संसार के प्रत्तत त्तवरागी बन जाता ह ै। उसकी सारी चेतना ब्रह्म की ओर उन्मखु हो 

जाती ह ैऔर परमसिा के त्तलए उसके मन में त्तजज्ञासा और लालसा की भावना भर उठती है । अन्तज्ञाथन की उत्पत्तत 

और जागरण की अवस्र्ा के कारण कत्तव कबीर भी बडे़ व्यग्र त्तदखाई दतेे हैं । वे जानना चाहते हैं त्तक त्तजस परमात्मा 

कान कोई वेष ह,ै न रूप ह,ै न रंग ह,ै वह कैसा ह?ै क्या ह?ै मतृ्य ु के पश्चात प्राण कहा ँ जाते हैं, मरा जीव त्तकसमें 

समाजाता ह ै? आत्तद-आत्तद । कबीर का यह पद इस दृत्ति से रिव्य ह ैत्तक - 

सो कछू ववचारहु पंवडत लोई, र्ाकै रूप न रेष वरण नहीं कोई ।। 

उपरै् त्यंड प्रान कहाँ थैं आवे मूवा र्ीव र्ाई कहाँ समावै । 

इरंी कहाँ कररवह ववश्रामा, सो कल गया र्ो कहता रामा । 

पंचतत तहाँ सबद न स्वांद, अलख वनरंर्न ववद्या न बांद । 

कहै कबीर मन मनवह समानों, तब आगम वनगम झूठ करर र्ानों ।। 

जागतृ्तत की अवस्र्ा वह दर्ा ह ैजो साधक को अपने मन्तव्य की प्रात्तप्त के त्तलए ऊजाथ प्रदान करती ह ै। 

2. पररष्करण की अवस्था  
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गरुू से ज्ञान प्राप्त करके साधक परमात्मा को प्राप्त करने के त्तलए, साक्षात्कार के त्तलए व्याकुल हो उठता ह ैऔर 

जब वह उसका दर्थन प्राप्त नहीं कर पाता ह ैतब साधना की तरि उन्मखु हो जाता हैं । साधना की यही ईश्वरोन्मखुता 

पररष्करण कहलाती ह ै । पररष्करण की इस प्राजल अवस्र्ा को सन्त कगीर तो बडी गहराई से अनभुव करते हैं । 

कत्ततपय दोह ेइस दृत्ति से त्तवरे्ष संलक्ष्य ह ै- 

सतगुरू मायज वाण भरर, धरर धरर सूधी मवूठ । 

ऑग उघाडे लावगया, गई दवा सूं फूवि ॥ 

सतगुरु लाई कमॉण करर, वाहण लागा तीर । 

एक र्ुडी बाह्य प्रीत सू,ं भीतरर रह्या सरीर ।। 

3. अंशानुभूवत की अवस्था  

अंर्ानभुूत्तत की दर्ा ऐसी अवस्र्ा ह ै त्तजसमें साधक साध्य की सिा स्वरूप की अनभुतू्तत करता ह ै । इस 

अनभुव की त्तिया से साधक का हृदय भाव त्तवभोर हो जाता ह ै। इस भाव त्तवभोरता का चरमोत्कषथ पर पहुचँने में स्मरण 

नाम-जप आत्तद साधना (भत्तक्त) की पित्ततयाँ बड़ा योगदान दतेी ह ै। कबीर ने इस भावना की बड़ी मात्तमथक अत्तभव्यंजना 

की ह ै- 

मेरा मन सुवमरै राम ह ँ मेरा मन रमवह आप । 

अब मन रामवह हवै रह्या सीस नवॉऊ कावह ।। 

तथा 

तू तू करता त ूभया मुझसे रही न ह ँ । 

बारी फेरी बवल गई वर्त दखेूं वतत ह ँ । । 

4. ववध्नावस्था  

साधक और साध्य के त्तमलन में जो तत्व अवरोध बनते हैं, उन्हें त्तवध्न कहा जाता ह ै। भारतीय धमथ, साधना 

और सात्तहत्य में इसे माया की संज्ञा दी जाती ह ै। त्तहन्दी सात्तहत्य के अन्तगथत इस माया का सत्तवस्तार वणथन सन्तों, भक्तों, 

कत्तवयों ने त्तकया ह ै। सन्त कबीर ने माया को बहुत बड़ी ‘ठत्तगनी’ बताया ह ै। वह माया बहुत मदृ-ुमधरु ह ै। उसे छोड़ा 

नहीं जा सकता ह ै। वह अज्ञानी मनषु्यों का भक्षण करती ह-ै 

मीठी मीठी माया तर्ी न र्ाई । 

अग्यानी पुरूष को भोवल- भोवल खाई ।। 

तथा 

कबीर माया पापणी, हरर सू ंकरे हराम । 

मुवख कवडयाली कुमवत की, कहण न देई राम ।। 
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5. वमलन और तादाम्यीकरण की अवस्था  

रहस्यवाद की अत्तन्तम अवस्र्ा त्तमलन और तादात्म्यीकरण की अवस्र्ा मानी गयी है । सन्तों और कत्तवयों ने 

इस अवस्र्ा के बडे़ ही उिेजक और हृदयस्पर्ी त्तचत्र उकेरे ह ै। कबीर आत्मा-परमात्मा के भावानमय लोक का मधरु 

रूप रूपात्तयत करते हुए त्तलखते हैं- 

दुलहनी गावहु मंगलाचार, 

हम घरर आए हो रार्ा राम भरतार ॥ िेक ।। 

तन रत करर मैं मन रत कररह  पंचतत बराती । 

रामदेव मोरैं पाँमुनैं आये मैं र्ीवन मैं माती ।। 

सरीर सरोवर बेदी कररह ँ, ब्रह्मा वेद उचार । 

रामदेव सँवग भॉवरी लैह ँ, धंवन धंवन भाग हमार ।। 

सुर तेतीसू ंकौवतग आये, मवुनवर सहस अठयासी । 

कहै कबीर हॉम ब्यावह चले हैं, पुररष एक अववनासी । । 

7.2.2. कबीर के रहस्यवाद के भेद प्रभेद 

भारतीय एवं पत्तश्चमी त्तवचारकों ने रहस्यवाद के भेद प्रभेद पर अलग-अलग दृत्तिकोण से त्तवचार त्तकया ह ै । 

अध्ययन की सतु्तवधा के त्तलए इसको त्तनम्नत्तलत्तखत भेदों में बाँट सकते हैं जो रहस्यवाद के अन्यान्य भेदोपभेदों को अपने 

अन्तस्त में त्तनत्तहत त्तकए हएु ह ै- 

1. भावात्मक रहस्यवाद । 

2. साध्नात्मक रहस्यवाद । 

3. प्राकत्ततक रहस्यवाद । 

4. अत्तभव्यत्तक्तमलूक रहस्यवाद । 

1. भावनात्मक रहस्यवाद  

जब जीवात्मा और परमात्मा की सजल रात्तगक रंगभयता को सात्तहत्य में र्ब्दाकार प्रदान त्तकया जाता ह ैतब 

भावात्मक रहस्यवाद की व्यंजना होती ह ै। रहस्यवादी कत्तवयों ने इस भावना से आन्दोत्तलत होकर उस त्तनगुथण त्तनराकार 

परमतत्व को कही पत्तत रूप में माना है, तो कहीं त्तप्रयतमा-पत्नी के रूप में अंगीकार त्तकया ह ै। 

कबीरदास ने दामपत्यमलूक रहस्यवाद की बड़ी मात्तमथक वणथना की ह ै । वस्ततुः दामपत्त्य भाव ही रहस्यवाद 

का मलूाधार है । कबीर का अपने ब्रह्म के सार् सम्बन्ध दामपत्य परक ह ै । प्रेमगत ऐसी ही त्तदव्य- पत्तवत्र 

अत्तनवथचनीयता को स्वरूत्तपत करते हुए कबीर त्तलखते हैं त्तक - 

अब तोवह र्ान न देहंु राम वपयारे, जयूं भावै त्थू ंहोहु हमारे । । िेक ।। 
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बहुत वदनन के ववछुरे हरर पाये, भाग बडे घर बैठे आये ।। 

चरनवन लावग करौं वररयायी, पे्रम प्रीवत राखैं उरझाई । 

इत मन मंवदर रही वनत चोपै, कहै कबीर करहु मवत घोषैं ।। 

2. साधनात्मक रहस्यवाद  

साधनात्मक रहस्यवाद को यौत्तगक रहस्यवाद के भी नाम से जाना जाता ह ै। साधनात्मक तथ्यों का वणथन जब 

भाव और काव्य के धरातल पर त्तकया जाता है, तब वह साधनात्मक रहस्यवाद की संज्ञा अत्तधगत करता ह ै। त्तसिों, 

नार्ों, सन्तों तर्ा छायावदी कत्तवयों ने साधनात्मक रहस्यवाद से सम्बत्तन्धत पषु्कल छन्दों को रचा ह ै। सन्त कबीर न े

साधनात्मक र्ब्दावली के सहारे वैराग्य की त्तस्र्त्ततयों दर्ाओ ंको इस प्रकार र्ब्द बि त्तकया ह ै- 

र्ग में सोइ वैराग कहावै 

आसन मारर गगन में बैठे, दुमजवत दूर बहावै ।। 

भूख प्यास और वनरा साधे, वर्यतवह तनवह र्रावै । 

भौसागर के भरम वमिावै, चौरासी वर्वत आवै । 

कहै कबीर सुना भई साधो, भाव भवि मन लावै । । 

3. प्राकृवतक रहस्यवाद  

कबीर की कत्तवता में प्राकृत्ततक रहस्यवाद के अनेक रूप त्तदखाई पड़ते ह ै। कबीर की रहस्यभावना की व्यंजना 

में प्रकृत्तत ने बड़ी सहायता की ह ै। इस दृत्ति से यह जीव और ब्रह्म की एकता का प्रत्ततपादन त्तकया गया ह ै। 

र्ल में कुम्भ कुम्भ में र्ल है, 

बाहर भीतर पानी । 

फूिा कुम्भ र्ल र्लवह समाना, 

यह तत कथहु वगयानी । 

आदै गगनां अंतै गगना, 

मधे गगनों माई । 

कहै कबीर करम वकस लागे, 

झूठी संक उपाई ।। 

4. अवभव्यविमूलक रहस्यवाद  

रहस्यवादी कत्तवयों ने सहृदय समाज को चमत्कृत करने के त्तलए अत्तभव्यत्तक्तमलूक रहस्यवाद को माध्यम 

बनाया ह ै। रहस्यवाद की यह कोत्तट सन्तों में बड़ी व्यापकता के सार् त्तदखायी पड़ती ह ै। त्तहन्दी सात्तहत्य में, त्तवर्ेषतः 

रहस्यवादी कत्तवयों के काव्य में अत्तभव्यत्तक्त मूलक रहस्यवाद का व्यवहार त्तनम्न रूपों में त्तदखायी पड़ता ह ै: 
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1. रोचक, त्तकन्त ुअसाधारण रै्ली । 

2. उलटवात्तसयों के माध्यम से आध्यात्तत्मक तथ्यों का प्रत्ततपादन । 

3. पाररभात्तषक र्ब्दों का प्रयोग । 

दार्थत्तनक चेतना को सात्तहत्य के माध्यम से व्याख्यात्तयत करना एक दरुूह कायथ ह ै । कबीर ने, रहस्यवादी 

कत्तवयों ने इस त्तनगढू़ त्तचन्तन को सहज बनाने के त्तलए अत्तभव्यत्तक्तगत अनेक उपादानों का सहारा त्तलया ह ै। कबीर का 

यह उदाहरण दखेें त्तजसमें कत्तव ने सामान्य तथ्य को असामान्य त्तकन्त ुरोचक रै्ली में प्रस्ततु करने का प्रयास त्तकया ह-ै  

हरर के पारे बडे पकाये, वर्वन र्ारे वतवन पाये । 

ग्यान अचेत वफरै नर लोई, ता र्नवम र्नवम डहकाए । । 

धौल मॅदवलया बैल रबाबी, कऊवा ताल बर्ावै । 

पहरर चोलना आदम नाचै, भैसॉ वनरवत कहावै ।। 

स्यंघ बैठा पान कतरै, घँूस वगलौरा लावै । 

उंदरी बपुरी मंगल गावै, कछु एक आनंद सुनावै । 

कहै कबीर सुनहु रे संतौ, गडरी परवत खावा । 

चकवा बैवस अंगारे वनगले, समंद अकासा धावा ।। 

कबीर ने अपने प्रत्ततपाद्य के त्तनरूपण में साधनात्मक र्ब्दावली का भी व्यवहार बेत्तझझक त्तकया ह ै । इन 

व्यवहृत र्ब्दों को दखेकर ऐसा आभास होता ह ैत्तक मध्ययुगीन साधना, धमथ और दर्थन ने ऐसे र्ब्दों को बड़ी उदारता 

के सार् कबीर को त्तदया ह ै । ऊँ, अन्तःकरण, अजपा जाप, आत्मा, इन्री, इड़ा, ऊँट, कँुआँ, दीपक, दलुत्तहन, ध्यान, 

त्तनरत्तत, बाती, त्तहडंोलना, मानसरोवर, त्तबन्द,ु त्तवसाहणा, हाट आत्तद असंख्य ऐसे र्ब्द हैं । कबीर का एक पद इस दृत्ति से 

रिव्य ह ै- 

वहंडोलनां तहाँ झूलैं आतम राम । 

पे्रम भगवत वहंडोलना, सब संतन कौ ववश्राम ।। 

चंद सूर दोइ खंभवा, बंक नावल की डोरर । 

मूलें पंच वपयाररयाँ तहाँ झूलै र्ीय मोर ।। 

द्वादस कम के अंतरा, तहाँ अमृत कौ ग्रास । 

वर्वन यह अमृत चावषया, सो ठाकुर हम दास ।। 

सहर् सुंवन कौ नेहरौ गगन मंडल वसररमौर । 

दोऊ कुल हम आगरी, र्ो हम झूलै वहंडोल।। 

अरथ उरध की गंगा र्मुना, मूल कवल कौ घाि । 



दरू त्तवद्या केन्र                                                     7.8                   आचायथ नागाजुथन त्तवश्वत्तवद्यालय 

 

 

षि चक्र की गागरी, विवेणी संगम बार ।। 

नाद व्यंद की नावरी, राम नाम कवनहार । 

कहै कबीर गुण गाइ ले, गुर गैवम उतरौ पार ।। 

7.2.3. कबीर के रहस्यवाद की प्रवृवतयाँ 

रहस्यवाद में प्रणय और त्तवचार तत्व का सम्मेल ह ै। एस. के. स्पेन्सर ने प्रणय और त्तवचार को रहस्यवाद की 

कंुजी माना ह ै । इस धारणा के कारण रहस्यवाद न तो त्तवर्िु दर्थन ही बनने पाया और न तो प्रेम की गहनता से 

स्वच्छन्द ही होना पाया ह ै। इसमें अनभुूत्तत और त्तवचार का अदभतु सामंजस्य ह ै। रहस्यवाद की अवस्र्ाएं, उसके भेद 

प्रभेद आत्तद को अपने अवधान में रखने की प्रवतृ्तियों को इस प्रकार त्तनरूत्तपत त्तकया जा सकता ह ै- 

1. आनुभूवतक गहनता  

रहस्यवादी कत्तवता की सबसे प्रमखु त्तवरे्षता आनुमत्यात्मकता ह ै। रहस्यवादी अनभुूत्ततयाँ प्रणयोन्मखुी ह ै। 

उनका यह प्रणय दामपत्य मूलक त्तकन्त ुआध्यात्तत्मक ह ै। कबीर प्रेम के अनन्य कत्तव हैं । वे प्रेम के ‘ढ़ाई आखर’ के 

ज्ञाता को पंत्तडत मानते ह ै। प्रेम उन्हें ईश्वर-तलु्य प्रतीत होता ह ै। कबीर के काव्य में प्रेम के नाना आयाम प्रस्तररत हैं । 

कहीं मॉ-बेटे का प्रेम ह,ै कहीं प्रेयत्तस-त्तप्रयतम का और कहीं भक्त-भगवान का, लेत्तकन इस सन्दभथ में ज्ञातव्य ह ै त्तक 

त्तवस्तार प्रेयत्तस -त्तप्रयतम वाले प्रेम को अत्तधक प्राप्त हुआ ह ै। सन्तों का यह त्तप्रयतम स्वयं ब्रह्म ह ै। कबीर प्रेयत्तस-त्तप्रयतम 

के मधरु-प्रणय भावना को र्ब्दाकार प्रदान करते हुए त्तलखते हैं त्तक- 

देवख कबीर का रूप मगन भइ । वनरवख सेर् पर आप चढी ।। 

करत ववलास वप्रया अपने संग । पौवढ सेर् पर पे्रम भरी ।। 

सुख सागर से ववलसन लागी । ववधुरै वपय धन वमवल र्ो गई ।। 

कहै कबीर वमवल वपय से । र्नम-र्नम को अमर भई ।। 

2. दाशजवनक चेतना की वववृवत  

कत्तवता के माध्यम से जब उस परम तत्व को त्तचन्तन मलूक स्वरूप अत्तभव्यंत्तजत होता ह,ै तब दर्थन सम्बन्धी 

रहस्यवाद को रूपाकार प्राप्त होता है । कबीर की रहस्यवादी चेतना में दार्थत्तनकता का योग त्तदखाई पड़ता है । वे जीव, 

ब्रह्म, माया जगत आत्तद के सम्बन्ध में अपने बतु्ति और ज्ञान का सहारा लेते हैं । इस आयोजन के सम्बन्ध में ध्यातव्य हैं 

त्तक यह र्षु्क और त्तनरस ही नहीं ह,ै वरन ्इसमें भावना की सजलता भी त्तनत्तहत ह ै। दार्थत्तनक रहस्यवाद में भावना और 

बतु्ति का सनु्दर सम्मेल पररलत्तक्षत होता ह ै। उदाहरण के त्तलए- 

न कछु रे न कछू राम वबनां । 

सरीर धरे की रहै परमगवत, साध संगवत रहनॉ ।। 

मंवदर रचत मास दस लागै, ववनसत एक वछनां । 

झूठे सुख के कारवन प्रांनीं, परपंच करता घना । । 
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तात मात सुख लोग कुिंुब, मैं फूलयो वफरत मनां । 

कहै कबीर राम भवर् वौरे, छावड सकल भ्रमनां ।। 

3. आध्यावत्मक भावना का वनरूपण  

त्तहन्दी के रहस्यवादी कत्तवयों न ेलौत्तकक वणथन के माध्यम से, पात्तर्थव उपादानों से, अलौत्तकक और अपात्तर्थव 

चेतना की अत्तभव्यंजना की ह ै। कत्तवयों ने अपने कथ्य में जीवन और जगत सम्बन्धी त्तनत्य मान्यताओ ं

को संजोया ह ै। कबीर का परूा काव्य आध्यात्तत्मक भावना की अनगुूंज ह ै। इस दृत्ति से यह पद रिव्य ह-ै 

बातहा आव हमारे गेहु रे, तुम्ह वबन दुवखया देह रे ।। 

सब को कहे तुम्हारी नारी, मोकौ इहै अदेह रे । 

एकमेक है सेर् न सोवै, तब लग कैसा नेह रे ।। 

आन न भावै नींद न आवै, वग्रह बन धरै न धीर रे । 

जयू कामी कौ काम वपयारा, जयूं प्यासे कंू नीर रे ।। 

है कोई ऐसा परउपगारी, हरर सूं कहै सुनाइ रे । 

ऐसे हाल कबीर भये है, वबन देखे र्ीव र्ाइ रे ।। 

4. वर्ज्ञासा, आकषजण और वमलन के प्रवत प्रयत्न की भावना  

कहने की आवश्यकता नहीं ह ैत्तक उस परम सिा के प्रत्तत त्तजज्ञासा, आकषथण और त्तमलन के प्रयत्न की भावना 

ही रहस्यवाद के उद्गम का मलू हते ुह ै। रहस्यवादी कत्तवयों के अन्तस में ऐसी भावना बड़ी गहराई के सार् त्तवद्यमान ह ै। 

सामान्यतः ये कत्तव ब्रह्म के अरूप, त्तनगुथण, त्तनराकार रूप के उपासक हैं, त्तिर भी उसकी सिा और व्यात्तप्त को कण-कण 

में स्वीकार करते हैं । उस सिा की सवथव्यात्तप्त को अंगीकार करने के कारण वे उसके रहस्य को जानने के त्तलए सचेत, 

तत्पर और व्याकुल त्तदखाई पड़ते हैं । परोक्ष सिा के प्रत्तत यह आकषथण, त्तजज्ञासा और त्तमलन की भावना कबीर के 

सात्तहत्य में भी बड़ी व्यापकता के सार् उत्तन्मत्तषत हुई ह ै। चूंत्तक रहस्यवाद ईश्वरीय साधना एवं अचथना का सात्तहत्तत्यक 

रूप ह ैऔर कबीर ईश्वर के साधक र्े ही, इसत्तलए उनके सात्तहत्य में ऐसी भावना और चेतना का त्तमलन सहज ही ह ै। 

कुछ पंत्तक्तयाँ इस दृत्ति से रिव्य हैं- 

ववरहवन ऊभी पंच वसरर, पंछी बूझै छाइ । 

एक सबद कवह पीव का, कब रे वमलैगे आई ।। 

आंइ न सकौ तुझ पै, सकँू न तुझ बुझाइ । 

वर्यरा यौही लेहुगे, ववरह तपाइ तपाइ ।। 

अन्तस ्पे्रम की वदव्यता यहाँ दीवपत हो रही है । 

5. धावमजक भावना का वनरूपण  
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रहस्यवादी कत्तवताओ ंका कथ्य अनेक धात्तमथक भावनाओ ं से अनपु्रात्तणत है । जब सात्तहत्य यगु चेतना का 

प्रत्ततत्तबम्ब हुआ करता, तब रहस्यवाद में नाना धमों के त्तसिान्तानरुूप धात्तमथकता का स्िुरण क्यों न हो ! भारतीय 

रहस्यवाद पर दोनों धाराओ ंऔपत्तनषत्तदक और यौत्तगक का प्रभाव तो ह ैही । औपत्तनषत्तदक प्रभाव के कारण ही इसमें 

आध्यात्तत्मकता, अद्वैतता, पत्तवत्रता तर्ा यौत्तगक धारा के िलतः हठयोग, तन्त्रमत, बौिमत आत्तद का प्रस्िुरण त्तदखाई 

पड़ता ह ै। कबीर का रहस्यवाद तो भारतीय और सिूी मत का सेत ुह ै। 

6. नाना सम्बन्धों की सर्जना  

कबीर ने उस परमसिा से नेह के नाना ररश्तों-नातों को स्र्ात्तपत त्तकया ह ै । कण-कण में व्याप्त उस त्तवराट- 

व्यापक ब्रह्म को अनेक रूपों में मानना समीचीन ह ै। सन्त कबीर ने उन्हें जननी, पत्तत, त्तप्रयतम आत्तद कई रूपों, सम्बन्धों 

में मान प्रदान त्तकया ह ै। वे हरर का जननी तर्ा अपने को बालक मानकर अपने अपराधों से मतु्तक्त की कामना करते ह ै। 

हरर र्ननी मैं बालक तोरा । 

काहे न अवगुन बखसुं मोरा । 

वे कहीं अपने को उस अदृश्य की ववरवहणी मानते हैं : 

ववरहवन ऊभी पंथ वसरर, पंछी बूझै छाइ । 

एक सबद कवह पीव का, कब रे वमलैगे आइ ।। 

7. आत्मसमपजण की सर्ल भावना  

आत्म समपथण और रहस्यवाद का आधारधेय सम्बन्ध ह ै। सन्तों से लेकर छायावादी सकुत्तवयों तक यह प्रवतृ्ति 

अत्यन्त त्तवस्तार के सार् त्तदखाई पड़ती है । आत्मसमपथण की इस भावना में दीनता भी त्तनत्तहत्तत ह ै। कबीर और त्तनराला 

जैसे प्रबल दृढ़ आत्म त्तवश्वासी रचनाकार भी इस दनै्यमलूक आत्मसमपथण र्ीलता से आगे नहीं त्तनकल पाए ह ै। कबीर 

तो अपने को उस अत्तवनार्ी राम का कूता मानते हैं वे कहते हैं त्तक - 

कबीर कूता राम को, मुवतया मेरा नाउँ। 

गलै राम की रे्वडी, वर्त खैचँू वतत र्ाँऊ ।। 

8. मुिक और संगीत शैली  

रहस्यवादी कत्तवता में मकु्तक और संगीत रै्ली का आश्रय त्तलया गया ह ै। चूँत्तक रहस्यवादी कत्तवता एकांकी, 

धनीभतू और व्यत्तिगत अनुभतू्ततयों की उपज ह,ै इसीत्तलए मुक्तक और संगीत रै्ली में ही उसे खलुकर अवसर प्राप्त हुआ 

ह ै । सामान्यतः इस कत्तवता का त्तवस्तार मकु्तक काव्यों में ही ज्यादा ह,ै प्रबन्ध काव्यों में नहीं । सन्तों की बात्तनयों, 

छायावादी कत्तवयों की गीत्ततयों में रहस्यवाद का समग्र लात्तलत्य त्तबखरा पड़ा ह ै। कबीर का एक पद दखेें - 

कब देखूं मेरे राम सनेही । 

वा वबन दुःख पावै मेरी देही ।। 

ह ँ तेरा पंथ वनहारँू स्वामी । 
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कवरू वमवलहुगे अन्तयाजमी ।। 

रै्से र्ल वबनु मछली तलफै । 

ऐसे हर वबन मेरा वर्य कलपै ।। 

वनवस वदन हरर वबन नींद न आवै। 

दरस वपयासी राम क्यों सचु पावै ।। 

महैं कबीर अब ववलम्ब न कीरै् । 

अपनो र्ावन मोवह दशजन दीरै् ।। 

9. प्रतीक-ववधान  

प्रतीकात्मकता कबीर की अत्तभव्यत्तक्त का मलूाधार है । प्रतीक ही कबीर का वह साधन-माध्यम ह ै। त्तजसमें वे 

उस अज्ञात हरर की कर्ा को अत्यन्त मनोमय एवं अटपटी वाणी में प्रस्ततु करते हैं । सन्तों की रहस्यमलूक प्रत्ततक 

योजना की त्तववेचना के सन्दभथ में डॉ. गोत्तवन्द त्तत्रगुणायत ने इसके कई भेद स्वीकार त्तकये हैं जो कबीर की 

प्रतीकात्मकता पर भी अपनी सार्थकता त्तसि करते हैं । डॉ. गोत्तवन्द त्तत्रगणुायत का त्तवभाजन इस प्रकार है- 

सांकेवतक प्रतीक 

पाररभावषक प्रतीक 

संख्यामूलक प्रतीक 

रूपात्मक प्रतीक 

ववरोध प्रतीक 

भावात्मक प्रतीक 

उक्त भेदों के आलोक में कबीर की प्रतीकात्मकता का त्तवशे्लषण इस प्रकार त्तकया जा सकता ह ैउदाहरणार्थ- 

आकासे मुवख आँधा कुआँ, पाताले पवनहारर । 

ताका पांणी को हंसा पीवै, ववरला आवद ववचारर ।। 

यहाँ पर ‘अकासे’ सहस्रार, ‘औधंा कुआ’ ब्रह्मरन्र, पररहारर-कुण्डत्तलनी ‘हसंा’ त्तसि व्यत्तक्त साधक के प्रतीक 

रूप में प्रयकु्त हुए हैं । 

त्तवरोधमलूक प्रतीक का एक उदाहरण और दते्तखए - 

समंदर लागी आग, नवदया र्ली कोइला भई । 

देवख कबीरा र्ावग, मंछी रूपों चवढ गई ।। 

यहां समन्दर-ब्रह्म आग-त्तवयोग, नत्तदयाँ-कुत्तत्सत वतृ्तियाँ, मछली-आत्मा का प्रतीक ह ै। 
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अन्त में कहा जा सकता ह ै त्तक कबीर का रहस्यवाद अपनी अप्रासंत्तगकता के बावजदू बहुत भावनामय ह,ै 

संवेदनर्ील ह ैऔर त्तर्ल्प की दृत्ति से बड़ा सर्क्त ह ै। वह सहृदयों को उद्वेत्तलत करने में समर्थ ह ै। 

7.3. सारांश 

 कबीर के रहस्यवाद  को समझने के त्तलए हम इस इकाई में सवथप्रर्म रहस्यवाद, ध्यान-योग, के मलू त्तनत्तहत जो 

मलू आर्य ह ैउसे समझने की जरूरत ह ै। कबीर में जो रहस्य भावना ह,ै उसका कारण तन को दवेालय बनाकर उसी में 

अपने ईश्वर के साक्षात्कार का प्रयत्न ह ै । इस रहस्य भावना के अनेक प्रतीकार्थ ह ै । कबीर ने अपने रहस्यवाद की 

अत्तभव्यत्तक्त त्तवत्तभन्न प्रतीकों, रूपकों और उलटबांसी आत्तद के माध्यम से प्रकट त्तकये हैं । कबीर के रहस्यवाद का 

प्राणत्व अद्वैत ह ै। कबीर ने अद्वैत के अह ंब्रह्मात्तस्म को अपने त्तप्रय साक्षात्कार का माध्यम बनाया र्ा ।कबीर आत्मा 

और परमात्मा का संबंध के बारे में बताया और अपन ेआध्यात्तत्मक बोध को अपनी ग्रंर्ों के द्वारा प्रत्ततबंत्तबत त्तकया र्ा 

। 

7.4. बोध प्रश्न 

1. कबीर का रहस्यवाद के बारे में त्तवस्तार रूप में बताइए । 

2.कबीर का भेद-प्रभेद और प्रवतृ्तियों के बारे में त्तवस्तार रूप से बताइए ।   

7.5. सहायक गं्रथ 

1. कबीर- हजारी प्रसाद त्तद्ववेदी, राजकमल प्रकार्न, नई त्तदल्ली । 

2. कबीर ग्रंर्ावली- संपादक- श्यामसुंदर दास, लोक-भारती प्रकार्न, इलाहाबाद । 

3. भारतीय त्तचंतन परंपरा- डॉ. के. दामोदरन । 

4. कबीर वाणी- डॉ. पारस नार् त्ततवारी । 

5. कबीर एक नयी दृत्ति- रघवंुर्ी, लोक भारती प्रकार्न, इलाहाबाद । 

6. त्तवचार-त्तवमर्थ- चन्रबली पांडे, त्तहन्दी-सात्तहत्य सम्मेलन, प्रयाग । 

 डॉ. सूयज कुमारी. पी 



8. कबीर का काव्य शिल्प  

(भाषा िैली) 

8.0. उदे्दश्य 

 पिछल ेअध्यायों में कबीर के रहस्यवाद के बारे में जान चकेु हैं । कबीर मूलतः भपिकाल के महान संत कपव 

थे । उन्होंने भपिकाल समय के तत्कालीन िररपस्थपतयों को मानव मन को मानव के बीच संबंधों को आत्मा-िरमात्मा 

के संबंध को अिनी ग्रंथों के द्वारा दर्ााया ह ै। कबीर के काव्य पर्ल्ि के बारे में इस अध्याय में जान लेंगे । इस इकाई 

को िढ़ने के बाद हम उस समय पकस प्रकार की भाषा का प्रयोग पकया करते थे और पकस प्रकार की भाषा र्ैली के 

बारे में पवस्ततृ रूि में जानेंगे । कबीर की रचनाओ ंमें प्रयिु पकये गये र्ब्दों के बारे में कबीर का प्रतीक पवधान के बारे 

में, अलंकारों के बारे में संगीतात्मकता के बारे में भी सोदाहरण रूि में जानकारी प्राप्त कर िायेंगे ।  

रूपरेखा 

8.1. प्रस्तावना 

8.2. कबीर का काव्य पर्ल्ि 

 8.2.1.कबीर की भाषा में प्रयिु र्ब्दावली  

 8.2.2. कबीर का प्रतीक पवधान    

 8.2.3. कबीर का अप्रस्ततु पवधान 

 8.2.4. कबीर की उलटवापसयााँ 

 8.2.5. कबीर काव्य में संगीतात्मकता 

 8.2.6. कबीर के काव्य रूि 

8.3. सारांर् 

8.4. बोध प्रश्न 

8.5. सहायक ग्रंथ 

8.1. प्रस्तावना  

 भाषा भावों को प्रकट करन ेका साधना ह ै। यपद भाव साध्य ह ैतो भाषा साधना ह ै। साध्य की उियिु तभी 

संभव ह ैजब साधन भी उसके अनरुूि हो । इसी प्रकार भावों की गररमा तभी प्रकट हो सकती ह ैजब उस मपहमा को 

वहन करने की िणूा र्पि भाषा में हो । अन्यथा भाव चाह ेपजतने उदात्त हो , यपद उनके अनुरूि भाषा का प्रयोग नहीं है 

तो भावों के औदात्य अत्यपधक क्षपत िह ाँचती ह ै। वरन वह कहानी भी अनपुचत न होगा पक वह औदात्य नष्टप्राय हो 
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जाता ह ै । इसीपलए भावों को अनरुूि ही भाषा-प्रयोग पनतांत अपनवाया ह ै । कबीर की भाषा में भावानुरूपिणी माना 

जाता ह ै। यह भाषा का सवोत्तम गणु ह ै। भाषा िर कबीर का जबरदस्त अपधकार था । वे वाणी के अपधकार थे । पजस 

बात को उन्होंने पजस रूि में प्रकट करना चाहता ह,ै उसे उसी रूि में भाषा से कहलवा पलया ह ै । कबीर की भाषा 

अिभं्रर् थी । कबीर की रचनाओ ंमें प्रयिु भाषा रै्ली के बारे में, र्ब्दों के प्रयोग, अलंकार योजना, छंद आपद के बारे 

में आगे िढ़ेंगे । 

8.2. कबीर का काव्य शिल्प 

कला की चरम िररणपत का नाम अपभव्यंजना ह ै। अपभव्यंजना ही कला की अपस्मता ह ै। अपभव्यंपजत कला 

ही र्ाश्वतता को अपधगत करती है, यही कला लोक की प्रेररका-िथप्रदपर्ाका भी बनती ह ै । कबीर कोई कलाबाज 

(चमत्कारी कपव-कलाकार) नहीं थे, प्रदर्ान न तो उन्हें पप्रय था और न वे समाज के पलए ही उसे मंगलकारी मानते थे । 

इसपलए उन्होंने अिनी सहज साध ु‘बानी’ में अिने अन्तस के सहज-सरल उद्गारों को पबना पकसी बनाव ठनाव के कह 

पदया ह ै। तथापि इस सहजता की पस्थपत में भी लय ह ैऔर गहन प्रभावमयता भी । चूंपक कबीर का काव्य ईश्वराधन 

था, उनका काव्य व्यपि-व्यपि के भेद की पनमूापलत करके प्रेमाधाररत समाज की रचना था, इसपलए उन्होंने अिने 

भावोद्गारों को व्यि पकया । कबीर की साधना पनतान्त एकापन्तक आत्मपनष्ठ नहीं थी, वह समाजोन्मुखी थी, 

सम्प्प्रेषणोन्मखुी थी । कबीर की ‘वापनयों’ का उद्दशे्य सम्प्प्रेषण था । सम्प्प्रेषण इसपलए, क्योंपक वह अिने उिदरे् को 

जनसामान्य तक िह ाँचाना चाहते थे । इस कामना से उनकी ‘बापनयों’ में अनायास भाषा पवशे्लषण इस प्रकार पकया जा 

सकता ह-ै 

8.2.1. कबीर की भाषा में प्रयुक्त िब्दावली  

जैसे व्यपि-व्यपि से समाज स्वरूपित होता है, वैसे ही र्ब्द-र्ब्द से भाषा भी स्वरूपित होती ह ै। कबीर की 

काव्य भाषा की र्ब्दावली संस्कृपत का अध्ययन पनम्प्नपलपखत र्ीषाकों में पकया जा सकता ह ै- 

1. पौराशिक िब्दावली  

कबीर ने अिनी प्रस्तपुत को प्रबल तथा प्रस्फुट बनाने के पलए अनेक िौरापणक र्ब्दावली का प्रयोग अनेक 

सन्दभों में पकया ह ै। कबीरदास ने राम, पर्व, सनकापदक, नारद, सनक, ध्रवु, प्रहलाद, पवभीषण, र्ेष, र्कु्र, गोरख, 

भतृाहरर, गोिीचन्द, रहीम, केर्व, आदम, कुबेर, कृष्ण, गणेर्, सदुामा, हनमुान, काली, दगुाा, िावाती और राधा आपद 

अनेक िौरापणक र्ब्दों नाम स्थानों का प्रयोग करके भाषा के सांस्कृपतक िक्ष को व्यंपजत पकया ह ै। 

2. प्राकृशिक िब्दावली  

कबीर द्वारा प्रयिु प्राकृपतक मलूक र्ब्दावली के अन्तगात स्थलीय, जलीय, िवनीय, िावकीय, आकार्ीय 

आपद समस्त प्रकृपत रूि संलक्ष्य ह ै। कबीर ने जीव जन्तओु ंमें मछली, मेंढ़क, मगर, कछुआ, पसंह चीता, हाथी, र्कूर, 

बन्दर, गाय, बैल, भैंसा, कुत्ता, कौआ, चील, उल्ल,ू गरूड़, बगलुा, हसं, मोर, कोयल, अललिक्षी, तीतर, मगुाा, मगुी, 

सिा, चहूा, अजगर, गोररल्ला आपद वनस्िपत जगत के अन्तगात मालती वन, नीम वकृ्ष, आम्र, िीिल चन्दन, अरण्ड, 

बााँस, आक, सेमल आपद का । फलों में कमल, गुलाब आपद का । िवातों में स्वणा िवात, मलयिवात आपद का । दरे्-
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ग्राम-नगर में कच्छदरे्, बांगड़दरे्, जम्प्बदू्वीि, मालवादरे्, मथरुा, द्वारका, कार्ी आपद का । नपदयों सरोवरों में गंगा, 

यमनुा, गोदावरी, मानसरोवर आपद का तथा और भी अन्यान्य प्रकृपत प्रपतरूि को प्रकट र्ब्दापयत पकया ह ै। 

3. सामाशिक िब्दावली  

सामापजक र्ब्दावली अिनी िररपध में एक व्यािक अथावता को समापवष्ट पकये ह ए ह ै। अस्त,ु इसके अन्तगात 

वे सारे र्ब्द आ जाते हैं जो मानव के सामापजक जीवन से सम्प्बद्ध हैं । कबीर न ेसम्प्बन्धों की व्यंजना के पलए कंत, 

जननी, दलुपहनी, दलू्ह, सती, भत्ताार, िपत, साइयााँ, पप्रय, दवेर, ननद, सास, ससरु आपद का । खाद्य और िेय में 

आपमख, दधू, दही, मेवा, िान, नाररयल, पमठाई, खीर, खााँड, घतृ आपद का । गहृस्थी के पलए उियोगी वस्तुओ ंमें 

चन्दन, िलंग, चैर, गागरर, चरखा, दीिक आपद का तथा अन्यान्य वस्त्राभषूणों का उल्लेख-व्यवहार पकया ह ै। 

4. आशथिक िब्दावली  

आपथाक र्ब्दावली के अन्तगात कबीर ने कृपष, व्यािार तथा आपथाक जीवन से सम्प्बपन्धत अन्यान्य 

र्ब्दावली का प्रयोग पकया ह ै। कपतिय पवपर्ष्ट व्यािक व्यवहृत र्ब्द रष्टव्य ह ै। यह र्ब्द हैं- पकसान, रहट, ढ़ेकुली, 

मोट, लोहारी, सोनारी, कुम्प्हारी, बढ़ईगीरी, बनजारा, साह, तौल, नफा, बजार आपद र्ब्दों के साथ व्यािाराधाररत नाना 

जापतयों (अहीर, कसाई, कोरी, जलुाहा, खेवट, गुजरी, चमार, बपनया, मापलन) का यथास्थन व्यवहार पकया ह ै । इन 

र्ब्दों के प्रयोग से उस समय के आपथाक िररप्रेक्ष्य का िररचय प्राप्त हो जाता ह ै। 

5. रािनीशिक िब्दावली  

कबीर की राजनीपतक र्ब्दावली के अन्तगात बादर्ाह (राजा), दीवान, कोतवाल, अढ़ल, कचहरी, फौज, 

लश्कर, गढ़, तीर, बाण, धनषु, तलवार, बरछी, बन्दकू, तोि, गोला, यदु्धके्षत्र, यौद्धा आपद ियााप्त र्ब्द दखेे जा सकते हैं 

। 

6. साधनामूलक िब्दावली  

कबीर काव्य की साधना मलूक या योगिरक र्ब्दावली के अन्तगात पनम्प्नपलपखत र्ब्दों की गणना होती ह ै। 

ये र्ब्द हैं- अजिा जाि, अनहद या अनहद नाद, अपम्रत, सहस्रार, अष्टकमल, आतम, इड़ा, उनमपन, खसम, गाइत्री, 

ओ,ं पिंगला, इगंला, पनरंजन, पनरपत, पबन्द,ु सहज, सखुमन आपद । कपतिय बह र्ः प्रयिु र्ब्दों का संपक्षप्त अनरु्ीलन 

इस प्रकार पकया जा सकता ह ै। 

• अिपा िाप  

अजिा जाि पबना पकसी बाह्य उिादान के आन्तररक जाि ह ै। जब श्वास-प्रश्वास के साथ जि की यह पक्रया सहज 

रूि से पनरन्तर चलने लगती है, तब अजिा जाि की पस्थपत होती ह ै । साधक ‘ह’ं ध्वपन के साथ श्वास को बाहर 

पनगापमत करता ह ैओर ‘स’ ध्वपन के साथ ग्रहण । इस प्रकार वह ‘हसं’ का जाि करता ह ै। यही सोहम भी कहलाता ह ै

। यह जि माला से पवरपहत पबल्कुल आपत्मक होता ह ै। सन्त कबीर ने इस पस्थपत को अनभुवते ह ए पलखा ह ैपक - 

सुरशि समाांिी शनरशि मैं, अिपा माांहै िाप । 

लेख समाांिाां अलेख में, यूां आपा माांहै आप ।। 
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• अनहद नाद 

संसार में कानों के माध्यम से जो नाद सनुाई िड़ता ह ैवह ‘आहत नाद’ ह,ै जो अखण्ड नाद जगत के अन्तस्तल 

और सम्प्िणूा ब्रह्माण्ड में ध्वपनत हो रहा ह,ै उसी की र्रीर में पस्थत कुण्डपलनी को उबदु्ध करके अिने अन्तगात सनुना ही 

‘अनहद नाद’ वा ‘अनाहत नाद’ ह ै । ‘अनाहत नाद’ का मौपलक केन्र ‘अनाहत चक्र’ ह ै ।  योगी-साधक अिनी 

अन्तरीण चेतना को अनाहत चक्र में समापहत करके ‘अनाहत नाद’ का भावन करता ह ै। योपगयों से प्रभापवत होकर 

कबीर ने ‘अनहद नाद’ का व्यािक प्रयोग पकया ह ै। 

• यथा 

अनहद बािै नीझर झरै, उपिै बहच शिआन । 

• चक्र 

सामान्य रूि से र्रीर में छः चक्र माने गये हैं और एक चक्र पसर के उिर र्नु्य में बताया गया ह ै पजसे सहस्रार, 

र्नु्य, र्नु्यमण्डल, गगन आपद कहा गया ह ै। योगी छह चक्रों (मलूाधार, स्वापधष्ठान, मपणिूर, अनाहत या हृदय चक्र, 

पवर्दु्ध, आज्ञा चक्र या आकार् चक्र) को भेद कर ही ज्ञान की प्रापप्त करता ह ै। 

• कुण्डशलनी  

मलूाधार चक्र के अधोभाग में पस्थत सपिाणी के आकार की एक र्पि । 

• अमृि  

अमतृ को नाथिंपथयों ने अमीरस,ु महारस, रसायन आपद की भी संज्ञा प्रदान की ह ै। उनकी धारणा ह ैपक इस रस 

को चखने के िश्चात साधक अमर हो जाता ह ै । इस रस का स्रवण सहस्रार में पवद्यमान चन्र से होता ह ै पजसे योगी 

प्राणायाम या खेचरी मरुा द्वारा चखता ह ै। 

• अवध ू

अवध ूया अवधतू को िाि-प्रक्षापलत करने वाला योगी बताया गया ह ै। कबीर के सन्दभा में आचाया हजारी प्रसाद 

पद्ववेदी ने पलखा ह ैपक कबीर दास का अवधतू नाथिंथी पसद्ध योगी ह ै। 

उि र्ब्दों के पववेचन से यह तथ्य स्िष्ट रूि से भापसत हो जाता ह ैपक कबीर को नाना क्षेत्रों-पस्थपतयों-वगो की 

व्यािक र्ब्दावली तथा उनके पवधान की सम्प्यक जानकारी थी । 

र्ब्दावली संयोजन और पवधान के िश्चात जब हम कबीर की भाषा िर िड़ताल करते हैं तब िता चलता ह ैपक 

कबीर की भाषा में अनेक प्रकार के र्ब्दों के अपतररि अनेक भाषाओ ंके र्ब्द भी दखेे जा सकते हैं । राजस्थानी, 

िंजाबी, उदूा, फारसी आपद । इसीपलए आचाया र्कु्ल ने कबीर की भाषा िर पटप्िणी करते ह ए पलखा था पक “कबीर 

की भाषा सधकु्कडी अथाात राजस्थानी, िंजाबी पमली खड़ी बोली ह ै। िर रमैनी और र्ब्द में गाने के िद हैं । पजसमें 

काव्य की बीज भाषा और कहीं िवूी बोली का व्यवहार ह ै।” 
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ज्ञातव्य ह ैपक कबीर की भापषक रचना में अनेक प्रकार के र्ब्द हैं । उसमें प्रतीमााँ, अलंकारों, अप्रस्ततुों के साथ 

संगीतत्व और महुावरे, लोकोपियों की भी पवद्यमानता है । कबीर दास ने अनेक लोकोपियों एवं महुावरों का 

कलात्मक प्रयोग करके अिनी भाषा को समद्ध पकया ह ै। कपतिय उदाहरण दृष्टत्व हैं - 

मींजै हाथ= हाथ मींजना, िारी बाट= पबगाड डालना, मखु में िपडयारेत= अिमापनत होना, स्वान की िूाँछ गहलो= 

कमजोर का सहारा लेना, बपह-बपह मयौ =भटकता ह आ, नष्ट होना आपद-आपद । 

8.2.2. कबीर का प्रिीक शवधान  

पकसी र्ब्द, संख्या, नाम, गणु या पसद्धान्त आपद के सचूक पचन्ह को प्रतीक माना जाता ह ै। इसका अंगरेजी 

रूिान्तर ‘पसमबल’ (symbol) ह ै। पजसका तात्िया बताते ह ए कहा गया ह ैपक प्रतीक पकसी पवचार, भाव या अनभुव 

का दृश्यया श्रव्य पचन्ह या संकेत ह ैजो उन तथ्यों को स्िष्ट करता ह ैजो केवल मपस्तष्क, द्वारा ही ग्रहण पकये जाते हैं । 

आचाया िरर्रुाम चतवेुदी ने प्रतीक के स्वरूि को भापवत करके जो पलखा ह,ै वह पनतान्त रेखांकनीय ह ै। वे पलखते हैं 

पक प्रतीक से अपभप्राय पकसी वस्त ुकी और इपंगत करने वाला न तो संकेतमात्र ह ैन उसका स्मरण पदलाने वाला कोई 

पचत्र या प्रपतरूि ह ैयह उसका एक जीता जागता एवं िणूातः पक्रयार्ील प्रपतपनपध ह,ै पजस कारण इसे प्रयोग में लाने 

वाले को इसके ब्याज से उसके उियिु सभी प्रकार के भावों को सरलतािवूाक व्यि करने का िरूा अवसर पमल जाया 

करता ह ै। 

अस्त,ु कहा जा सकता ह ैपक प्रतीक, अलक्ष्य, अप्रस्ततु, अमतूा के सकल आकार-प्रकार, गणु-धमा का प्रस्ततु 

और मतूा रूि ह ै। 

काव्य के अन्तगात प्रतीकों के व्यवहार की महत्ता पनपवावाद ह ै क्योंपक रचनाकार प्रतीकों के माध्यम से ही 

जपटल, सकू्ष्म, अमतूा अवस्थाओ ंको र्ब्दाकार प्रदान करता ह ै। कबीर न ेभी अिने अपतश्य सकू्ष्म और अपनवाचनीय 

प्रभ ुको व्यंपजत करने के पलए प्रतीकों का सहारा पलया ह ै। उनकी कपवता में प्रतीकों के पनम्प्न रूि िररलपक्षत होते हैं - 

1. िाररभापषक प्रतीक । 

2. सांकेपतक प्रतीक । 

3. संख्या मलूक प्रतीक । 

4. रूिकात्मक प्रतीक । 

5. पवरोधात्मक प्रतीक । 

6. भावात्मक प्रतीक । 

1. पाररभाशषक प्रिीक  

कबीर ने िाररभापषक प्रतीकों का प्रयोग अिनी हठयोपगक साधना की व्यंजना के पलए पकया ह ै । सन्तों के 

िाररभापषक प्रतीकों िर पसद्धों और नाथों का प्रस्फुट प्रभाव िड़ा ह ै। इन िाररभापषक प्रतीकों में इड़ा, पिंगला, सषुमु्प्ना, 

अमीरस, कुण्डपलनी, गगन-गुफा, सपज, खसम, पनरंजन, पत्रवेणी, आपद का उल्लेख पकया जा सकता ह ै। 
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कबीर ने ‘गगन गफुा’ का प्रयोग ब्रह्मरन्ध्र के पलए पकया ह ै। कबीर की आस्था ह ैपक जब साधना से ब्रह्मरन्ध्र 

उन्मीपलत हो जाता ह,ै तब अमतृरस झरने लगता ह ै। कबीर कहते हैं - 

रस ििन िुफा मैं अिर झरै । 

अिपा सुशमरन िाप करै ।। 

जो साधक ब्रह्मरन्ध्र तक िह ाँच जाता ह,ै वह आवागमन से मुि हो जाता ह ै। 

2. साांकेशिक प्रिीक  

आध्यापत्मक अनुभपूतयााँ प्रायः गढू़ एवं अपनवाचनीय होती हैं । हमारी बैखरी वाणी उनकी अपभव्यपि में स्वयं 

को असमथा िाती ह ै । पफर भी, प्रत्येक कपव या पचन्तक उन्हें व्यि अवश्य करना चाहता ह ै। इसके पलए वह लोक 

जीवन के उन रूिों, पचत्रों, वस्तओु ंएवं सम्प्बन्धों का चयन करता ह,ै पजनमें उनकी अनुभपूत का साम्प्य हो और जो 

सामान्यतः लोक-िररपचत तथा लोक प्रचपलत भी हो । (डॉ. ब्रह्जीत गौतम) इस प्रकार सांकेपतक प्रतीक का पवधान 

होता ह ै। 

सांकेपतक प्रतीकों तथा उनके द्वारा संकेपतक भावों में सादृश्य के िााँच आधार-रूि, धमा, पक्रया, स्वर, प्रभाव 

माने गये हैं । यहााँ यह र्ब्दापयत करने की आवश्यकता नहीं ह ै पक कबीर की बापनयों में ियााप्त सांकेपतक प्रतीक 

दृपष्टगत होते हैं । सन्तों ने अम्प्बर, आकार्, ऊाँ चा टीबा, ऊाँ चा वकृ्ष, गगन, गढ़, पर्व नगरी, र्नु्य आपद को र्नु्य चक्र 

के, अनल, कोल्हू, गोरी, जोनडी, नापगनी, नारी, मछली, रॉड, अमंद आपद को कुण्डपलनी के, औधंा कुवााँ, काँ वल 

कुव,ू दहे रा, बनारस गाऊाँ , भाँवर गफुा आपद को ब्रह्मरन्ध्र के, अमरबेपल, घनबरपष, छाछ, नीर, िानी, महारस आपद को 

अमर वारूणी के, घंटा, जंत्र, झीझी, जंतर, दमामा, नटवर बाजा, मंदला, सींगी आपद को अनहद नाद के संकेतक के 

रूि में प्रयिु पकया ह ै। सांकेपतक प्रतीकों के माध्यम से कबीरदास पचत्र बताते ह ए पलखते हैं - 

सरवर िशि हसिी शिसाई । 

ििशि शबनाां हरर िल शपया न िाई ।। 

पीया चाहै िौ लै खि सारी, उशड न सके दोऊ पर भारी ।। 

कुभलीयै ठाडी पनहारी, िुि शबन नीर भरै कैसे नारी ।। 

कहै कबीर िुर एक बुशध बिाई, सहि स्वभाव शमलै राम राई ।। 

यहााँ िर सखर सहस्रार, हपंसनी- आत्मा, खग-कुण्डपलनी, िपनहारी- कुण्डपलनी, गणु-सषुमु्प्ना नाडी का 

संकेतक ह ै। अस्त,ु िरेू अवतरण में सांकेपतक प्रतीक ह ै। 

3. सांख्या मूलक प्रिीक  

संख्याओ ं (एक, दो, तीन, िााँच, छः आपद) से पजन प्रतीकों की सजाना होती है, वे संख्यामूलक प्रतीक 

कहलाते हैं । सन्त कबीर ने ‘एक नारी’ को माया के पलए, ‘एकै िरुूष’ को ब्रह्म के पलए, ‘एकै अपषर’ ऊाँ  के पलए, 

‘एक कंुभरा’ पवधाता के पलए, ‘एक दआुरा’ ब्रह्मरन्ध्र के पलए प्रयिु पकया ह ै। 
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संख्यामूलक प्रतीकों में एक के बाद कबीर ने िााँच का बड़ा व्यािक व्यवहार पकया ह ै। यह िााँच ज्ञानेपन्रयों 

(हाथ, िांव, वाणी, मल तथा मूत्रद्वार), िााँच पवकारों (काम, क्रोध, मद, लोभ, तथा मोह) के पलए व्यवहृत पकया गया ह ै

। कबीर ने इन्हीं सन्दभों में िांच का प्रयोग पकया ह ै। उदाहरण के पलए- 

पांच सांिी शपव शपव करे, कहै कबीर िो पांचौ मारै, आप शिरैं और कूां  िारे । 

यहााँ िंच संगी- िााँच ज्ञानेपन्रयों के तथा िंचौ-िााँच पवकारों के प्रतीक हैं । 

कबीर के काव्य में छः का प्रयोग मन, तापन्त्रक षट्कमा (मारण, उच्चाटन, स्तम्प्भन, वर्ीकरण, र्ांपत, 

पवदषूण), सवाजन पवपदत षट्कमा (स्नान, सन्ध्या, िजूा, ति, तिाण, होम), योग सम्प्बन्धी षट्कमा (धोपत, वपस्त, नेपत, 

त्राटक, मौपलक, कमाल आपद) सन्दभों में पकया गया ह ै । कबीर काव्य का प्रयोग मखु्यतः नवधा भपि, र्रीर के 

नवद्वार (दो आाँख, दो कान, दो नासा-पववर, मखु, मलद्वार तथा मतू्रद्वार), नौ नापडयॉ (इडा पिंगला, सषुमु्प्ना, गान्धारी, 

हपस्तपजवह्या, िषूा, ियपस्वनी, लकुहा, अलम्प्बसुा), नौ गणु (र्म, दम, र्ोच, क्षमा, आजाव, ज्ञान, पवज्ञान, आपस्तक्य) 

के पलए, दस का व्यवहार दस वाय ु(प्राण, अिान, समान, व्यान, उदान, नाग, कमा, ककर, दवेदत्त, धनंजय), र्रीर के 

दस पछर (दो आाँख, दो कान, नासा-पववर, मखु, मलद्वार, मतु्राधार) के पलए, बारह का द्वादर्दल कमल (अनाहत 

चक्र) के पलए, चौदह का चौदह भवुन (भ,ू भवुः स्वः, महः, जनः, तिः, सत्य, अतल, सतुल, पवतल, तलातल, 

महातल, रसातल, तथा िाताल) के पलए, सोलह का पवर्दु्ध चक्र तथा सोलह श्रृंगार (उबटन, स्नान, सनु्दर वस्त्र धारण, 

बाल साँवारना, काजल, पसंदरू, महावर, पतलक, पचबकु िर पतल, मेंहदी, सगुपन्ध, आभषूण, िषु्ि माला, पमस्सी, िान, 

होठ रचना आपद) के पलए, िच्चीस तत्वों (िांचों तत्िों की िांच-िांच प्रकृपतयााँ, आकार्- काम, क्रोध, लाभ, मोह, 

भय; वाय-ु चलन, बलन, धावन, प्रसारण, संकोचन; अपनन क्षधुां तषृा, आलस, पनरा, मैथुन जल- लार, रि, िसीना, 

मतू्र, वीया, िथ्वी - हाड़, मांस, त्वचा, रीम, नाडी) के पलए, चौसठ दीवा चौसठ कलाओ ंके पलए प्रयिु ह ए हैं । 

संख्यामूलक प्रतीकों के अन्तगात एक, िााँच, नौ, दस, िच्चीस आपद के पलए कबीर का ‘मेरे जैसे बपनज सौ 

कवन काज’ वाला िद अवलोकनीय ह ै। उदाहरणाथा-  

मेरे िैसे बशनि सौं कवन काि, मूल घिैं शसरर बधै व्याि । 

नाइक एक बशनिारे पााँच, बैल पचीस कौ सांि साथ । 

नव बशहयााँ दस िौशन आशह, कसशन बहिरर लािै िाशह ।। 

साि सूि शमशल्व बशनि कीन्ह, कमि पयादौ सांि लीन्ह । 

िीन ििशि करि िरर, चल्यौ है बशनि वा वनि झारर ।। 

बशनि सुिानााँ पूाँिी िूशि, षाडू यह शदशस ियौ फूशि । 

कहै कबीर यहु िन्म बाद, सहशि समॉनू रही लाशद ॥ 

4. रूपकात्मक प्रिीक 

रूिकात्मक प्रतीक केवल रूिक अलंकार तक ही सीपमत न होकर, काफी पवस्तार को पलये ह ए ह ै। कबीर ने 

दर्ान की जपटलता को सरल बनाने के उद्दशे्य से रूिकों की रचना की ह ै । कबीर रूि की के अप्रस्ततु काया और 
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िररपस्थपत के सम्प्िणूा पबम्प्ब को उतारने में अत्यन्त सफल ह ए हैं । सन्त कबीर रूिकात्मक प्रतीक की आयोजना करते 

ह ए पलखते हैं पक - 

काहे री नशलनी िूां कुशमलाांनी । 

िेरै ही नाशल सरोवर पाांनी ॥ 

िल मैं उिपशि िल मैं बास, िल में नलनी िोर शनवास । 

ना िशल िपशि न उपर आशि, िोर हेिु कहु कासशन लाशि । 

कहै कबीर िे उशदक समाांन, िे नहीं मूए हमारे िान ।। 

यहााँ िर नपलनी आत्मा, सरोबर िानी तथा जल-हरर के उिमान के रूि में आकार दार्ापनक जपटलता को बड़ी 

सरलता और स्िष्टता के साथ व्यंपजत करने में समथा ह ए हैं । 

5. शवरोधात्मक प्रिीक  

पवरोधमलूक प्रतीक उपि चमत्कार िर आपश्रत होत ेहैं । इन्हीं के अन्तगात अलटवापसयााँ आती हैं । उदाहरण 

रष्टव्य ह-ै 

“आांिशि बेशल अकाशस फल, अि व्यावर का दूध । 

ससासींि की धुनहडी, रमैं बााँझ का पूि ।।” 

आर्य यह ह ै पक माया उस लता के समान ह ैजो संसार रूिी आाँगन में लगी ह,ै पजसका फल आकार् में 

लगता ह।ै वह माया पबना ब्याई ह ई गाय के दधू के समान ह,ै खरगोर् की सींग की ध्वपन के समान ह ै। वह बंध्या के 

ितु्र की क्रीड़ा के समान ह ै। अथाात ्ये पवरूद्ध बातें हैं । 

6. भावात्मक प्रिीक 

भावात्मक प्रतीकों के अन्तगात प्रेमी और पप्रयतमा के प्रतीक आयेंगे । पनगुाण कपवयों ने ब्रह्म को अिना 

‘िीव’, ‘प्रीतम’, ‘कंत’ आपद मानकर अिनी भावानात्मक समीिता व्यि की ह ै । भावात्मक प्रतीक पवधान के 

अन्तगात प्रणय के दोनों रूि दृपष्टगत होते हैं । इसके अन्तगात कहीं तो पमलन के आनन्द का महासागर तरंगपयत हो रहा 

ह ैऔर कहीं व्यथा की अिार ‘िीर’ पचह को चीर रही ह ै। कबीर की आत्मा जब उसे अिने घट के भीतर प्राप्त कर लेती 

ह,ै तब उस ‘िीव’ को न जाने दनेे के पलए कपटबद्ध हो जाती ह ै- 

अब िोशहां िाांन न दैह ां राांम शपयारे । ज्यों भावै त्यौं होहु हमारे ।। 

बहुि शदनन के शबछुरे हरर पाए । भाि बडे घर बैठे आए ।। 

चरनशन लाशि करौं बररआई । पे्रम प्रीशि राखौं उरझाई ।। 

आि बसौं मन मशन्दर चोखै । कहै कबीर परहु मशि धोखै ।। 

अंतः कहा जा सकता ह ैकबीर का प्रतीक कोष बड़ा व्यािक ह ै । उनके अपधकांर् प्रतीक प्रकृपत-जगत से 

पलये गये हैं । उनकी प्रतीक योजना िर नाथों और पसद्धों का प्रभाव है, लेपकन वह पिष्टिेषण मात्र नहीं हैं । कबीर न े
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अिनी प्रतीक-योजना को एक नया सन्दभा प्रदान पकया ह ै। उन्होंने एक-एक भाव-पस्थपत के पलए कई-कई प्रतीकों का 

आयोजन पकया ह ै। 

8.2.3. कबीर का अप्रस्िुि शवधान 

कबीर के अन्तगात अप्रस्ततुों की महत्ता पनपवावाद ह ै । अप्रस्ततु उत्तम काव्य के अपनवाया उिादान ह ै । 

अप्रस्ततुों को ही उिमान की भी संज्ञा प्राप्त ह ै। आलंकाररक योजना के मखु्य दोनों तत्वों उिमेय और उिमान में उिमान 

या अप्रस्ततु योजना ही मुख्य ह ै। यह काव्य का प्राण ह,ै कला का मूल ह ैऔर कपव की कसौटी ह ै। यही काव्य में 

प्रभाव उत्िन्न करती ह,ै प्रेषणीयता लाती ह,ै भावों को पवर्द बनाती ह ैऔर रसनीयता को वपद्धाता करती ह ै । जो 

कपवता अप्रस्ततु योजना से र्नु्य होती ह ैवह उतनी हृदयाकषाक नहीं होती, अमन्द आनन्द के दान में समथा नहीं होती । 

(राम दपहन पमश्र ) 

वास्तव में अप्रस्ततु रूि, गुण और धमा को लपक्षत करके कल्िना के आधार िर लाया गया तत्व ह ै । यह 

अप्रस्ततु पभन्न-पभन्न अलंकारों में पभन्न-पभन्न स्वरूि को लेकर समापहत रहता ह ै। अलंकारों की सपृष्ट ही अप्रस्ततुों 

की िीपठका िर होती ह ैऔर अलंकार रपहत काव्य की कल्िना दरुूह होती ह ै। इसपलए काव्य, कपव और सहृदय सभी 

के पलए अप्रस्ततुों की िहचान आवश्यक ह,ै सभी इसकी प्रभा और प्रभाव से अनपु्रापणत हैं । 

सामान्य रूि से तो अप्रस्ततु-पवधान का पवभाजन साम्प्यमलूक, अपतर्य मलूक, पवरोधमूलक (वैषम्प्यमलूक) 

आपद रूिों में पकया जाता ह,ै लेपकन पजन अलंकारों में अप्रस्ततु को खेलने का खलुकर अवसर पमलता ह,ै वे अलंकार 

अधोपलपखत हैं- उिमा, रूिक, दृष्टान्त, अन्योपि, समासोपि, उत्प्रेक्षा, व्यपतरेक, उल्लेख, आपन्तमान, तदगुण, 

अतदगणु, पवर्ेषोपि, प्रपतवस्तिूमा, लोकोपि, प्रतीक, पवरे्षोपि, भेदकापतर्योपि आपद । कपतिय प्रधान अलंकारों 

के िररप्रेक्ष्य में कबीर के अप्रस्ततु पवधान का अनरु्ीलन इस प्रकार पकया जा सकता ह ै। 

• उपमा 

साद श्यमलूक अलंकारों में उिमा की प्रमुखता असंपदनध है । कबीर ने अिने अभीष्ट को प्रस्ततु स्िष्ट बनाने के 

पलए अप्रस्ततुों का आनयन पकया ह ै। कबीर माया को ‘मीठी खॉड’ के समान बताते ह ए कहते हैं - 

कबीर माया मोशहनी, िैसी मीठी खााँड । 

सििुर की कृपा भई, नहीं िौ करिी भाांड ।। 

यहााँ िर उिमा के चारों अंग उिमेय, उिमान, साधारण-धमा और वाचक र्ब्द पवद्यमान हैं, अस्त ुिणूोिमा ह ै। 

• रूपक  

कबीर ने अिनी संधारणा और संदृपष्ट को सरेुपखत करने के पलए अनेक स्थलों िर रूिक अलंकार का सनु्दर प्रयोग 

पकया ह ै। रूिक अलंकार में उिमान उिमेय िर आरोपित रहता ह ै। रूिकापश्रत उिमान की कपतिय छपवयॉ संलक्ष्य ह ै

। सन्त कबीर का ‘ज्ञान की आाँधी’ वाला सांगरूिक सापहत्य जगत में बह चपचात ह ै। कबीर का अपभमत ह ैपक अज्ञान 

के आवरण से ही ज्ञान की ज्योपत का उन्मेष होता ह ैऔर भपि का उदय भी । इस भाव-सत्य को कबीर ने छप्िर, 

आाँधी और वषाा की रुिक- रचना के द्वारा व्यंपजत करने का प्रयास पकया ह ै। वे कहते हैं पक - 
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सांिौ भाई आई ग्यॉन की आाँधी रे ।  

भ्रम की िािी सबै उडॉिी, माया रहै न बााँधी ॥ 

शहशि शचि की दै्व यूाँनी शिराांनी, मोह बशलांडा िूिा । 

शिस्ना छॉशन परर घर उपरर, कुबशध का भााँडॉ फूिा ।। 

िोि िुिशि कर सांिौं बााँधी, शनरचू चुवै न पॉिी । 

कूड कपि काया का शनकस्या, हरर की िशि िब िॉिी ।। 

आांधी पीछै िो िल बूठा, पे्रम हरर िन भींना । 

कहै कबीर भॉन के प्रििे उशदि भया िम पींनॉ ॥ 

कबीर ने अन्यत्र भी मन के पलए मथरुा, पदल के पलए द्वारका, काया के पलए कार्ी तथ ब्रह्मरन्ध्र के पलए 

दवेालयों का रूिक प्रस्ततु पकया ह ै। यथा  

मन मथुरा, शदल द्वाररका, काया कासी िाांशि । 

दसवाां द्वारा देहुरा, िामैं िोशि शपछाांशि ॥ 

• दृष्टान्ि  

कबीर ने अिने मत की िपुष्ट के पलए अनेक दृष्टान्तों का प्रयोग पकया ह ै। सन्त कबीर ने सनु्दरी नारी की भयंकरता 

तथा दाहकता को उपद्दष्ट करके उसे अपनन के दृष्टान्त के रूि में प्रस्ततु पकया ह ै। यथा - 

सुन्दरर थै सूली भली, शवरला बांचै कोइ । 

लौह शनहाला अिशन में, िशल बशल कोइला होइ ।। 

उदाहरि - 

चूाँपक कबीर का िरूा सापहत्य सामान्य जन के उद्बोधन के पलए रचा-पलखा गया ह,ै अस्त ुवहााँ कथन को स्िष्ट 

एवं बोधगम्प्य बनाने के पलए ियााप्त उदाहरणों का प्रयोग दृपष्टगत होता ह ै। सन्त कबीर ने कामी व्यपि की पस्थपत का 

बोध कराने के पलए पनरापभभूत व्यपि का उदाहरण पदया ह ै। 

कॉमी लज्िा नॉ करे, मन मोह अशहलाद । 

नींद मााँिै सॉथरा, भूष न मााँिै स्वाद ।। 

उि कपतिय अलंकारों में समापहत अप्रस्ततु-पवधान को लपक्षत करके कहा जा सकता ह ै पक कबीर का 

अलंकार पवधान अनायास और आनन्दात्मक है । वह उनकी कपवता िर आरोपित नहीं ह ै । उदाहरण द ेदकेर सारे 

अलंकारों को सपवस्तार समझाया जा सकता ह,ै लेपकन इस काया से अनावश्यक पवस्तार हो जायेगा इसपलए, इस 

सन्दभा में यही ज्ञातव्य ह ै पक कबीर अिने अप्रस्ततुों का चयन लौपकक और प्राकृपतक जगत से पकया ह ै । उन्होंने 
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औिम्प्यमलूक उिमानों का प्रयोग कथ्य को उत्कषा प्रदान करने के पलए तथा रूिकमूलक उिमान का प्रयोग प्रपतिाद्य 

को पवश्वसनीयता प्रदान करने के पलए पकया ह ै। 

8.2.4. कबीर की उलिवाशसयााँ 

सन्त सापहत्य के आलोचकों ने उलटवासी के पलए अनेक रूिों-नामों-उलटबांपसयों, उल्टबॉसी, उलटबासीं, 

उलटबााँसीं को प्रस्तापवत पकया ह ै। सन्तों ने इस र्ैली के पलए ‘उलटी चरचा’ ‘उलटी थािना’, ‘उलपट बेद’, ‘उलटा 

ख्याल’ आपद नाम भी प्रदान पकये हैं । इस सन्दभा में ज्ञातव्य ह ैपक उलटवासी नाम प्रयोग िरुातन न होकर, अधनुातन 

ह ै। संतों की पवरे्षरूि से कबीर की, अटिटी अपभव्यपि को पकस आधार िर ‘उलटवासी’ कहा गया इसका कोई 

प्रामापणक पनणाय संभव नहीं । संत िरम्प्िरा की गपद्दयों िर ‘अटिटी बानी’ को ‘उलटवासी’ या इसके पनकटवती नाम से 

िकुारने की िरम्प्िरा का अवलोकन सापहपत्यकों ने पकया ह ैऔर सम्प्प्रदाय से चलकर, र्ैली पवरे्ष के पलए, सापहत्य में 

‘उलटबॉसी’ नाम प्रचपलत ह आ ह ै। (डॉ. रमेर्चन्र पमश्र) । 

‘मानक पहन्दी कोर्’ में उलटवासी के स्वरूि को संलपक्षत करके कहा गया है पक उलटवॉसी =उलट + 

बासी, सापहत्य में ऐसी उपि या कथन (पवरे्षतः िद्यात्मक) पजसमें असंगपत, पवपचत्र, पवभावना, पवषम, पवर्ेषोपि 

आपद अलंकारों से मिु कोई ऐसी पवलक्षण बात कही जाती ह ैजो प्राकृपतक पनयम या लोक पनयम या लोक-व्यवहार 

से पविरीत होने िर भी पकसी गढू़ तत्व से यिु होती ह ै। 

उलटवासी के स्वरूि के सन्दभा में सारतः कहा जा सकता ह ै पक जहां िर अध्यात्म की भावना ह ैऔर उस 

भावना में पवरोधाभास होता ह ैऔर इस आभास के माध्यम से कपव साधक अिने अपभप्रेत को लपु्त रखना चाहता ह,ै 

इस उद्दशे्य से पक सामान्य व्यपि उसके मन्तव्य को न समझ सके, वहााँ िर उलटवासी की सत्ता होती ह ै । डॉ. 

पत्रलोकीनारायण दीपक्षत ने पलखा ह ैपक संतों ने उलटवापसयों में अत्यन्त दरुूह तथा गढू़ योजनाओ ंको व्यि पकया ह ै। 

उलटवापसयों के संसार में कबीर का बड़ा नाम ह ै। यद्यपि वे िढ़े पलखे न थे, िर उनकी प्रपतभा बड़ी प्रखर थी, 

पजससे उनके मुाँह से बड़ी चटुीली और व्यंनय चमत्कारिणूा बातें पनकलती थी । इन उपियों में पवरोध और असम्प्भव का 

चमत्कार लोगों को बह त आकपषात करता था । उदाहरणाथा - (आचाया र्कु्ल) 

कैस निरर करौं कुिवारी, चांचल पुररष शबचपन नारी । 

बैल शबयाइ िाइ भई बााँझ, बछरा दूहै िीन्यू सॉझ ॥ 

मकडी धरर भाषी छशछहारी, माांस पसारर चील्ह रखवारी । 

मूसा खेवि नाव शबलइया, मींडक सौवै साांप पहरइया । 

शनि उशठ स्याल स्यांध सूां झूझै, कहै कबीर कोई शबरला बूझै ।। 

उि अवतरण में नगरर मानव-र्रीर, कुटवारी-रक्षा, िरुरष-मन, नारी- इपन्रय, बैल-सदोषमन, पबयाइ- उत्िन्न 

करता ह,ै गाइ-इपन्रय, बछरा- सदोष मन के आपश्रत इपन्रयों, मकड़ी-माया, मसूा-चंचल वपृत्त वाला मन, पबलइया-

दषु्टमपत, मींडक-भ्रम में िड़ा मन, सषा-संर्य, स्याल-भीत जीवात्मा, स्यंध-काल के रूि में प्रयिु ह ए हैं । इनके आधार 

िर उि अवतरण का संकेपतत अथा इस प्रकार पकया जा सकता ह ै। सन्त कबीर कहते हैं पक र्रीर रूिी नगर की सरुक्षा 

कैसे की जाए? इसमें मन रूिी िरुूष तो अत्यन्त चंचल ह ैतथा इपन्रय रूिी उसकी नाररयॉ बड़ी पवदनध ह ै। साधना 
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रूिी रक्षा का उिक्रम करने िर कुछ पवपचत्र पस्थपतयॉ िैदा हो गई हैं तथा वपृत्त रूिी गाय नैरात्म्प्य दर्ा को प्राप्त कर 

वंध्या हो गयी ह ै। र्दु्ध मन रूिी बछड़ा अब तीनों समय पचत रूिी बैल को दहुता ह ै। माया रूिी मकड़ी के गहृ को 

स्वच्छ रखनेवाली वपृत्तयााँ रूिी मपक्खयााँ ही स्वच्छ होकर िपवत्र करन ेवाली हो गयी हैं अथाात ्वासनाओ ं से और 

अपधक आक्रान्त होने से बचा रही हैं । मन रूिी चहूा अब मल्लाह बन गया ह ैतथा मन रूिी चहू ेको मारने वाली र्दु्ध 

बपुद्ध रूिी पबल्ली ही उसको सहस्रार तक िह ाँचाने वाली नाव के रूि में हो गयी ह ै। मन रूिी मेंढ़क को साधना का 

फल प्राप्त हो गया ह ैऔर कुण्डपलनी रूिी सपिाणी जगकर उसकी रक्षा कर रही है । इसके फलस्वरूि साधक रूिी 

श्रृंगाल पनभाय होकर काल रूिी पसंह से संग्राम करता ह ै। कबीर का एक उदाहरण और- 

समांदर लािी आशि, नशदयााँ िशल कोइला भई । 

देशख कबीरा िाशि, मांछी रूषाां चश़ि िई ।। 

यहााँ िर ‘समंदर’ मलूाधार चक्र, ‘नपदयों’ इड़ा, पिंगला, मंछी-कुण्डपलनी, रूषां मेरूदण्ड का बोधक ह ै। 

8.2.5. कबीर काव्य में सांिीिात्मकिा  

सापहत्य के अन्तगात संगीत की संपस्थपत पनपवावापदत ह ै। काव्य की छन्द-बद्धता को संगीत की सत्ता से िथृक 

नहीं पकया जा सकता ह ै। आज जब मिु छन्द का व्यािक प्रचार-प्रसार ह,ै इसमें रपचत सापहत्य की प्रचरुता ह,ै तब भी 

उसके लयतत्व में संगीत की संपस्थपत ह ै। कपवता का रूि-स्वरूि िररवपतात हो सकता है, िर वह संगीततत्व से कदापि 

पवरपहत नहीं हो सकता, क्योंपक कपवता के अन्तगात संगीततत्व से आर्य रमणीय अथा के साथ स्वर को मधरुता, 

समरसता तथा लयात्मकता के सधात से ह ै। इस प्रकार, संगीत के तीन उिजीव्य तत्व-नाद, छन्द, लय-अंगीकार पकय े

जा सकते हैं । 

काव्यकला का आधार भाषा ह ैजो नाद का ही पवकपसत रूि है, (आचाया हजारी प्रसाद पद्ववेदी) नादतत्व को 

र्ब्दाकाररत करने में र्ब्दालंकारों का पवरे्ष महत्व होता ह ै । इनमें से अनपु्रास का प्रधान स्थान ह ै । वास्तव में 

र्ब्दपवद्वान-कौर्ल, लय- माधयुा आपद से गीत सदुृढ़ पस्ननध, चमकीले रेर्मी तारों से बुने ह ए पसल्कसा उतरता है । 

(डॉ० रामेश्वर लाल खण्डेलवाल ) 

अथा के सम्प्बन्ध में पवद्वानों में भले ही मतभेद हों, िरन्त ुछन्द (नाद-लय) के प्रभाव को अस्वीकार करना 

सबके पलए कपठन ह ै। काव्य में छन्द समर-सता और एकता का पवधायक होता ह ैवह सौन्दया तथा प्रभाव को प्रादभुूात 

करता ह ैऔर कपवता को गपत एवं प्रपत प्रदान कर उसे प्रवहमान ्बनाता ह ै। 

संगीत का अगला तत्व लय है । छन्द और लय में बड़ा गहरा सम्प्बन्ध ह ै। आचाया र्कु्ल न ेव्यंपजत पकया ह ै

पक छन्द वास्तव में बाँधी ह ई लय के पभन्न-पभन्न ढांचों का योग ह ैजो पनपदाष्ट लम्प्बाई का होता ह ै। अस्त,ु संगीत के 

तीनों तत्वों (नाद, छन्द, लय) में लय का पवरे्ष महत्व ह ै। यपद कपवता से लय को पनकाल पलया जाये तो वह गद्य बन 

जायेगी । लय के िररप्रेक्ष्य में या यों कहें पक संगीततत्व के सन्दभा में जहााँ तक कबीर सापहत्य का प्रश्न ह,ै उस सन्दभा में 

ज्ञातव्य ह ै पक कबीर की सभी बापनयााँ छन्दबद्ध हैं । उनके छन्दों का अध्ययन करन ेिर अनभुव होता ह ै पक उन्होंन े

अपधकतर उन्ही छन्दों का प्रयोग पकया ह ैजो उन्हें सरल या प्रभावोत्िादक प्रतीत होते थे या जो उन्हें लोक िरम्प्िरा से 

प्राप्त ह ए थे । 
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कबीर ने छन्दों िर अिना अवधान केपन्रत नहीं पकया था, इस उदासीनता का कारण दृपष्टकोण की पभन्नता थी 

। उनका मनोरथ पवश्वमानव को एक सतू्र में बााँधते ह ए हरर-स्मरण करना था । पफर भी कबीर ने साखी, सबद और रमैनी 

का व्यवहार पकया ह ै। साखी तो दोह ेका आध्यापत्मक नाम ह ैऔर सबद (र्ब्द) तो गेय िद ह ै। चूाँपक कबीर के चेतना 

सम्प्प्रेषणोन्मखुी थी, वे अिनी बात को आसानी से लोक तक िह ाँचाना चाहते थे, इसीपलए कबीर ने सारी िरम्प्िराओ ं

की अवमानना करते ह ए लय-तत्व को बड़ी गहराई के साथ स्वीकार पकया ह ै। यहााँ यह कहने की आवश्यकता नहीं है 

पक कबीर के ‘सबद’ गेय ही नहीं, अनेक रागों िर भी खरे उतरे हैं । उनका यह खरािन उनकी सांगीपतक संदृपष्ट का 

िररचायक ह ै । ‘गरुूग्रन्थसापहब’ में संकपलत कबीर के अनेक िद अनेक रागों (पसरी, गउड़ी, आसा, गजूरी, सोरपठ, 

घनासरी, पतलंग, सहूी, पवलावल ुराग)ु में पवभि ह ै। यद्यपि यह वगीकरण कबीर के द्वारा सम्प्िापदत नहीं ह आ ह,ै पफर 

भी, संगीतात्मकता के अभाव में वगीकरण की यह सम्प्भावना नहीं की जा सकती थी । 

8.2.6. कबीर के काव्य रूप  

कबीर की सारी रचनाओ ंका एक ही उद्दशे्य था - भवसागर से जीव की मपुि । वे कहते हैं - 

हरर िी यहै शवचाररया साखी कहााँ कबीर । 

भौ सािर में िीव है िे कोई पकडै िीर ॥ 

वैसे तो कबीर की अनन्त रचनाएाँ मानी गयी हैं - 

जेते ित्र बनसिपत औ गंगा की रेनं । 

िंपडत पवचारा का कह ैकबीर कही मखु बैन ।।   कबीर बीजक 

लेपकन प्रामापणक तीन्ही हैं । इन तीनों रचनाओ ंके आधार िर उनकी रचनाओ ंके पनम्प्नपलपखत काव्यरूि 

पदखायी िड़ते हैं- 

1. साखी                                           2.सबद (िद)                                 3. रमैनी 

4.चौंतीसा                                          5. बावनी                                     6. पविभतीसीं 

7. वार                                               8. पथंती                                       9. चॉचंर 

10. वसन्त                                         11. पहडंोला                                 12. बेली 

13. कहरा                                          14. पवरह ली                                15. उलटबााँसी 

साखी ‘ज्ञान की आाँख’ हैं । वे उिदरे् मूलक हैं । सबद या िद गीतात्मक हैं । ये लौपकक और िारलौपकक 

भावों से यिु हैं । रमैनी में चौिाई दोहा छन्द का प्रयोग ह ै। इसमें िरमतत्व, भपि, संसार आपद िर पवचार पकया गया ह ै

। ‘चौंतीसा’ का काव्यरूि बीजक में वतामान ह ैकबीर बीजक में ही पवप्रभतीस, चााँचर, पहडंोला, कहरा, पबरह ली, बपल 

आपद काव्यरूि दखेे जा सकते हैं । आपदग्रन्थ में बावनी, वाद तथा पथंती काव्यरूि वतामान हैं । ‘वसन्त’ काव्यरूि 

सवात्र दखेा जा सकता ह ै। स्िष्ट ह ैपक कबीर दास ने लोक में प्रचपलत, नाथों-पसद्धों द्वारा प्रयिु काव्यरूिों को ग्रहण 

पकया ह ै। 

8.3. साराांि 
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 कबीर की भाषा में वे सभी गणु पमलते हैं जो एक सरल और समदृ्ध भाषा के पलए अिेपक्षत हैं । कबीर 

अपर्पक्षत थे लेपकन उनकी भाषा पकसी भी समथा और महाकपव की भाषा का मकुाबलुा कर सकती ।कबीर की 

रचनाओ ंका काव्य पर्ल्ि और पर्ल्ि सौंदया सौंदया यहााँ र्ातं रस का िररिाक हमें पदखाई दतेा ह ै। यह सापखयााँ, दोहा 

छंद में रची गई हैं । इनकी भाषा सधुक्कड़ी ह ैपजसमें िंजाबी, राजस्थानी पमपश्रत खड़ी बोली का रूि दखेने के पमलता 

ह ै। इसके अलावा उलटबांसी के मलू पनपहत जो मूल आर्य ह ैउसे भी समझने की जरूरत ह ै। इस उलटबांपसयों को 

आगे इकाई में पवस्तार रूि से समझेंगे । 

 8.4. बोध प्रश्न 

1. कबीर का काव्य पर्ल्ि के बारे में बताइए । 

2. कबीर का काव्य पर्ल्ि के अंतगात आने वाली भाषा प्रयिु र्ब्दावपलयों के बारे में सोदाहरण रूि में पलपखए । 

8.5. सहायक ग्रांथ 

1. कबीर- हजारी प्रसाद पद्ववेदी, राजकमल प्रकार्न, नई पदल्ली । 

2. कबीर ग्रंथावली- संिादक- श्यामसुंदर दास, लोक-भारती प्रकार्न, इलाहाबाद । 

3. भारतीय पचंतन िरंिरा- डॉ. के. दामोदरन । 

4. कबीर वाणी- डॉ. िारस नाथ पतवारी । 

5. कबीर एक नयी दृपष्ट- रघवंुर्ी, लोक भारती प्रकार्न, इलाहाबाद । 

6. पवचार-पवमर्ा- चन्रबली िांडे, पहन्दी-सापहत्य सम्प्मेलन, प्रयाग । 

 डॉ. सूयि कुमारी. पी 

 



9. कबीरदास- उलटवाससयााँ और प्रासंसिकता 

9.0. उदे्दश्य 

 पिछले इकाई में हम संत कबीर दास के पिचारधाराओ ंमें रहस्यिाद और काव्य पिल्ि के बारे में  पिस्तार रूि 

से जानकारी प्राप्त कर चकेु हैं ।  इस इकाई में समाज सधुारक संत कबीर दास के उलटिापसयााँ और प्रासंपिकता के बारे 

में पिस्ततृ अध्ययन करना ही हमारा उद्दशे्य ह ै।   

रूपरेखा 

9.1. प्रस्तािना 

9.2. उलटिापसयााँ 

9.3.  प्रासंपिकता  

9.4. सारांि 

9.5. बोध प्रश्न 

9.6. सहायक ग्रंथ 

9.1. प्रस्तावना 

संत कबीर दास का व्यपित्ि उलटिापसयों के प्रयोि की दृपि से बेजोड़ ह ै। उन्होंने भले ही उलटिापसयों का 

प्रयोि पिधान अिनी िरम्िरा से ग्रहण पकया ह,ै लेपकन उसकी प्रस्तपुत में उनका पिलक्षण व्यपित्ि जिह-जिह व्यंपित 

हुआ ह ै। कबीर की रचनाओ ंमें कबीर ग्रन्थािली, कबीर बीजक रचनाओ ंको िड़ताल करने से यह िता चलता ह ैपक 

ग्रन्थािली के साखी भाि में लिभि िचास सापखयााँ तथा िदािली भाि में लिभि नब्बे िद उलटबााँसी िैली के तत्िों 

िर खरे उतरते ह ै। उस के बािजदू कबीर ने अनेक उलटिापसयों की रचना की ह ै। कबीर के उलटबााँसी िदों की संख्या 

सन्त सापहत्य में सिाापधक ह ै। कबीर ने अनेक प्रकार की उलटबांपसयों का प्रयोि पकया ह ै। िह कहीं रूिक मलूक ह ै

और कहीं पिरोध मलूक प्रतीक मलूक तथा अदु्भत रस मूलक इन िर हम पिस्तार रूि चचाा करेंिे ।  

9.2. उलटवाससयााँ 

‘उलटबासी’ सन्त सपहत्य का बड़ा पप्रय स्िरूि ह ै। सन्त सापहत्य के आलोचकों ने इसको अनेक नामों-रूिों 

से संबोपधत पकया ह-ै 

उलटबॉपसयॉ- आचाया हजारी प्रसाद पििेदी । 

उल्टबॉसी – डॉ. राम कुमार िमाा । 

उलटबााँसी - रांिेय राधि । 

उलटबांसी - िरिराम चतिेुदी ।  
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िोरखबानी में इस िैली के पलए ‘उलटी चचाा’ और ‘उलटी कामना’ िब्दों का प्रयोि पकया िया ह ै। िहां कहा 

िया ह-ै 

ििरी कौ पॉणी कूई आवै, उलटी चरचा िोरष िावै । 

तथा 

सनिुरी सपरथी परलै जाती लायें, हम उल्टी थापना थापी ।। 

हाथरस िाले सन्त तलुसी साहब ने इसको ‘उलटिााँस’ तो कहा ही ह,ै साथ ही साथ इसमें प्रयोि के पनपहताथा 

को भी स्िि पकया ह ै। उन्होंने अिनी रचना कर रामायण में पलखा ह ै- 

उलटी चाल संत की बोली । सबन परचै को परदा खोली । 

उस उलटी उन रही अिूढा । पंसित भेष न जाने मूढां ।। 

तथा 

उलटबााँस संतन में भाखी । जाकी समझ सूर कोई राखी ।। 

सुलटी को उलटी कर बूझा । उलटी सुलटी समझ न सूझा ।। 

अब याकौ इस शब्द सुनाऊाँ  । उलसट सुलसट वोसह मासह सदखाऊाँ  ।। 

सन्त कबीरदास ने उलटबांपसयों को उलपट िेद कहा ह ै। एक साखी में िे पलखते हैं- 

हे कोई जित िुरु ग्यानी उलसट वेद बूझौ । 

पाणी में असिसन जरै, अंधेरे को सूझौ ।। 

‘उलटिासी’ के प्रयोि के बारे में जानने योग्य ह ैपक इस नाम का प्रयोि िरुातन न होकर, आधनुातन ह ै। संतों 

की, पििेष रूि से कबीर की अटिटी अपभव्यपि को पकस आधार िर उलटिासी कहा िया, इसका कोई प्रामापणक 

पनणाय संभि नहीं । संत िरम्िरा की िपद्दयों िर ‘अटिटी बानी’ को ‘उलटिासी’ या इसके पनकटिती नाम से िकुारने की 

िरम्िरा का अिलोकम सापहत्यकारों ने पकया ह ैऔर समप्रदाय से चलकर िैली पििेष के पलए, सापहत्य में उलटबााँसी 

नाम प्रचपलत हुआ ह ै। (डॉ० रमेि चन्र पमश्र) 

मानक पहन्दी िैली में उलटिासी के स्िरूि को ध्यान में रखकर पकया िया ह ैपक उलटबााँसी उलट + िासी, 

सापहत्य में ऐसी उपि या कथन (पििेषतः िद्यात्मक) पजसमें असंिपत, पिपचत्र, पिभािना, पिषम, पििेषोपि आपद 

अलंकारों से यिु कोई ऐसी पिलक्षण बात कही जाती ह ैजो प्राकृपतक पनयम या जााँच पनयम का लोक व्यिहार में 

पििररत होने िर भी पकसी िढू़ तत्त्ि से यिु होती ह ै। 

सन्त सापहत्य के अनेक आचायों ने भी उलटिासी िर अिने पिचार व्यि पकये हैं । इनमें से कुछ पििानों के 

पिचार अिश्य रित्ि ह ै। पजससे उलटिासी का स्िरूि स्िि हो सकेिा । 

• िॉ. पीताम्बर दत्त बिरवाल के अनुसार  
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आध्यापत्मक अनुभि की अपनपितता के कारण साधक को कभी-कभी िरस्िर पिरोधी उपियों िारा व्यि करन े

का ढंि अिनाना िड़ता ह,ै जैसे चन्रपिहीन चांदनी, सयूापिहीन सयूाप्रकाि आपद और उसके आधार िर ऐसे िढू़ प्रतीकों 

की सपृि हो जाती ह,ै पजन्हें ‘उलटबााँसी या पिषयाक कहते हैं । 

• िॉ. सरनाम ससंह शमाा के अनुसार 

‘िरमिद’ या अध्यात्म लोक में रहने िाले का पनिास िास्ति में ‘उलटिास’ ह ै। इससे सम्बपन्धत िाणी ‘उलटिासी’ 

िाणी कहला सकती ह ै। आध्यापत्मक अनुभपूतयााँ लोक-पििरीत अनभुपूतयााँ होती हैं और उन अनभुपूतयों को व्यि करने 

िाली िाणी लोक दृपि से उलटी प्रतीत होती है, िास्ति में उलटी नहीं होती ।  

उलटबांपसयों की कुछ पििानों ने सन्ध्या भाषा से जोडने का प्रयास पकया ह ै। इस दृपि से आचाया हजारी प्रसाद 

पििेदी पििेष रूि से उल्लेख ह ै। संध्याभाषा को स्िि करते हुए िंपडत हर प्रसाद िास्त्री ने कहा ह ैपक सन्ध्या भाषा िह 

ह,ै पजसका कुछ अंि समझ में आया और कुछ अस्िि रह;े अथाात ्अन्धकार और प्रमाण में बीच की सी भाषा सन्ध्या 

भाषा ह ै। 

उलटिासी िदों की अिनी पििेषताएाँ होती हैं । उनकी व्यंजना इस प्रकार की जा सकती ह ै- 

1. उलटिासी िदों के ििा को समझ लेने िर एक प्रकार मानपसक तपृप्त की अनभुपूत होती ह ै। िास्ति में इन िदों का 

िणान आध्यापत्मक होता ह ै। यह तपृप्त िहली दृपिकूट िद, समस्यािपूता, बझुोिल, मकुरी आपद िैपलयों में रपचत रचनाओ ं

से िथृक होती ह ै। 

2. उलटिासी िदों में रहस्य, चमत्कार और अदभतु तत्ि पिद्यमान होते हैं । इसमें पनपहत आध्यापत्मक अनभुि सकू्ष्म 

होते हैं । िस्ततुः यह अनुभि अपनिाचनीय होता ह ै। 

3. उलटिासी में प्रयिु छन्द पिधान भी महत्ििणूा होता ह ै। सबद, साखी, सिैया में इनका पिधान दखेा जा सकता है । 

कहने की आिश्यकता नहीं ह ैपक जो उलअिापसयों िदों में रपचत हैं, उनका प्रभाि सहृदय िर ज्यादा ह ै। 

4. िेयता थी उलटिासी िद की प्रधान पििेषता ह ै। डॉ. पिजयेन्र स्नातक ने उलटिासी की कुछ अपनिाया और कुछ 

सामान्य पििेषताओ ंकी ओर िाठकों का ध्यान आकृि पकया ह ै ।  

• उलटवासी में असनवाया तत्व हैं  

1. पिरोधाभासी असम्बद्ध िद योजना । 

2. प्रतीक प्रधान िब्द िैपचत्र्य । 

3. साधनात्मक अथिा िैचाररक अनभुपूत का होना । 

• उलटवासी के सामान तत्व - सामान्य सवशेषताएाँ  
1. पिपचत्र प्रकार की अपभधा का होना । 

2. प्रायः सम्बोधन का होना । 

3. प्रायः चनुौती जैसे स्िर की प्रतीपत । 
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4. बझेू, पिचारै, अथाािै आपद पिपिि पियाओ ंका होना । 

5. िाररभापषक एिं सांकेपतक प्रतीम िब्दािली की योजना । 

6. प्रयोिा की आत्मपिश्वासमयी ध्िपन । 

7. पिस्मय सपृि ।  

8. प्रपतिक्ष की िररकल्िना । 

9. असम्भि प्रमाणों के माध्यम से रूपढ़ अथिा लोकमािा का व्यपििम । 

10. िेयत्ि की प्रधानता । 

11. रूि ि तत्ि की योजना । 

12. व्यंग्य और ििता की पििेष चमक । 

उलटिापसयों के प्रयोि की दृपि से कबीर का व्यपित्ि बेजोड़ ह ै। यद्यपि उन्होंने उलटिापसयों का प्रयोि पिधान 

अिनी िरम्िरा से ग्रहण पकया ह,ै लेपकन उसकी प्रस्तपुत में उनका पिलक्षण व्यपित्ि जिह-जिह व्यंपित हुआ ह ै। कबीर 

ने अनेक उलटिापसयों की रचना की ह ै। डॉ.  स्नातक ने इस पिषय में पलखा ह ैकबीर की रचनाओ ंके पलए कबीर 

ग्रन्थािली (सम्िादकः श्यामसुन्दर दास), कबीर बीजक (सम्िादकः पिचारदास िास्त्री) अभी भी प्रामाण्य कोपट में पिने 

जाते हैं । इनकी िड़ताल करने से िता चलता ह ैपक ग्रन्थािली के साखी भाि में लिभि िचास सापखयााँ तथा िदािली 

भाि में लिभि नब्बे िद उलटबााँसी िैली के तत्िों िर खरे उतरते ह ै।............कुल पमलाकर कबीर के उलटबााँसी िदों 

की संख्या सन्त सापहत्य में सिाापधक ह ै। 

कबीर ने अनेक प्रकार की उलटबांपसयों का प्रयोि पकया ह ै। िह कहीं रूिक मलूक ह ैऔर कहीं पिरोध मलूक 

प्रतीक मलूक तथा अदु्भत रस मलूक अध्ययन की सिुमता की दृपि से इनको पनम्नपलपखत ििों में पििेपचत करना ठीक 

होिा - 

1. रूिक मलूक उलटिासी । 

2. प्रतीक मलूक उलटिासी । 

3. पिरोध मलूक उलटिासी । 

4. अदु्भतरस मलूक उलटिासी । 

1. रूपकमूलक उलटवासी 

कबीर रूिकों के पिधान में बडे़ पसद्ध हैं, इसलपलए उनकी रचनाओ ंमें अनेक रूिक मूलक उलटिापसयों 

पदखायी िड़ती हैं । इनकी अपधकता को दखेकर ही राहुल सांकृत्यायन ने कबीर की सारी उलटिापसयों को रूिक मूलक 

कहा था और इसमें सन्दहे नहीं ह ैपक कबीर ने अनेक रूिक मलूक उलटिापसयां रची हैं । कुछ-कुछ उदाहरणों से इन्हें 

समझा जा सकता ह ै। उदाहरणाथा- 

हरर के बारे बडे पकाये, सजसन जारे सतसन पाये । 

ग्यॉन अचेत सिरैं नर लोई, ता जनसम जनसम िहकाए ।। 

धौल मंदसलया बैल रबाबी, कऊवा ताल बजावै । 
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पहरर चोलना िारह नाचै, भैसॉ ंसनरसत करावै ।। 

स्पंघ बैठा पान कतरै, धूाँस सिलौरा लावै । 

उंदरी बजुरी मंिल िावै, कछु एक आनंद सुनावै ।। 

कह कबीर सुनह ाँ रे संतौ, ििरी परवत खावा । 

चकवा बैसस अंिारे सनिले, समंद अकासा धावा ।। 

ध्यान दनेे योग्य बात ह ैपक इस िद में कबीर न ेउलटिासी के माध्यम से िरमात्मा के साक्षात्कार का भाि दिााया 

ह ै । पजपन जारे पतपन िाये यह एक पिपचत्र प्रयोि ह,ै लेपकन इसका अथा यह ह ै पक पजस साधक ने अिनी िारपखक 

प्रिपृियों को जला पदया ह,ै िही प्रभ ुको प्राप्त कर सकता ह ै। समंदर अकासा धािा भी ऐसा ही पिपचत्र प्रयोि ह ै। लेपकन 

जब व्यपि यह समझ लेता ह ैपक पचन्त रूिी नदी सामान्य नदी की तरह केिल ऊिर से नीचे की ओर नहीं अती ह ै। िह 

भीतर ओर बाहर दोनों और बहती ह ै। जब िह अज्ञान मािा (नीचे की ओर) िामी होती है, तब िह कल्याण ही होती ह ै

। रूिक मलूक ऐसा ही एक उदाहरण और रिक ह-ै 

सहंिोलना तहााँ झूलैं आतम राम । 

पे्रम भिसत सहंिोलनॉ,ं सब संतसन कौ सवश्राम ।। 

चंद सूर दोह खंभवा, बंक नासल की िोरर । 

झूलें पंच सपयाररयााँ, तहााँ झूलै जीय मोर ।। 

कबीर ने पहडंोलना के रूिक िारा यह बतलाया ह ैपक प्रेम भपि रूिी झलेू में आत्मा रूिी राम झलू रह ेहैं । 

इतना ही नहीं, इस झलेू में िंचप्राणों (प्राण, अिान, उदान, समान, व्यान) के साथ आत्मा झूल रही ह ै।  

उि साखी में कबीर ने िंिा, यमनुा को इड़ा, पिंिला घाट को सहज-िनू्य, भयमानी से ब्रह्मरन्र के रूि में प्रस्ततु 

करके समाधी की अिस्था का िणान पकया ह ै। 

2. प्रतीक मूलक उलटवासी 

कबीर के रूिक मलूक उलटिापसयों के साथ प्रतीक मलूक अनेक उलटिापसयों की रचना की ह ै । िस्ततुः 

उलटिापसयों के संसार में कबीर का बड़ा नाम ह ै। यद्यपि िे िढ़े-पलखे न थे, िर उनकी प्रपतभा बड़ी प्रखर थी, पजससे 

उनके मुाँह से बड़ी चटुीली और व्यंग्य चमत्कारिूणा बातें पनकलती थी । इन उपियों में पिरोध और असम्भि का चमत्कार 

लोिों को बहुत आकपषात करता था । (आचाया िकु्ल) यथा- 

कैसे निरर करौं कुटवारी, चंचल पुररष सबचपन नारी । 

बैल सबयाइ िाइ भई बााँझ, बछरा दूहै तीन्यूाँ सांझ ।। 

मकडी धरर माषी छसछ हारी, मांस पसासद चील्ह रखवारी । 

मूस खेवट नाव सबलइया, मींिक सीवै सॉप पहरइया ।। 

सनत उसठ स्याल स्वंध सूं सझैू, कहै कबीर कोई सबरला बूझै ।। 
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उि अितरण में निरर =मानि िरीर, कुटिारी= रक्षक, िरुरष=मन, नारी = इपन्रय, बैल= सदोष मन, पबयाइ= 

उत्िन्न करता ह,ै िाइ =इपन्रय, बछरा=सदोष मन के आपश्रत इपन्रयों, मकडी =माया, मसूा =चंचल िपृि िाला 

मन,पबलइया =दिुमपत, मींडक= भ्रम में िड़ा मन, सिा= संिय, स्याल=मपत जीिात्मा, स्यंघ= काल के रूि में प्रयिु हुए 

हैं । इनके आधार िर उि अितरण का संकेपतत अथा इस प्रकार पकया जा सकता ह ै। सन्त कबीर कहते हैं पक िरीर रूिी 

निर की सरुक्षा केसे की जाए? इसमें मन रूिी िरुूष तो अत्यन्त चंचल ह ैतथा इपन्रय रूिी उसकी नाररयााँ बड़ी पिदग्ध 

हैं । साधना रूिी रक्षा का उििम करने िर कुछ पिपचत्र पस्थपतयां िैदा हो ियी ह ैतथा िपृि रूिी िाय नैरात्क्य दिा को 

प्राप्त कर बंध्या हो ियी ह ै। िदु्ध मन रूिी बछड़ा अब तीनों समय पचत रूिी बैल को दहुता ह ै। माया रूिी मकडी के िहृ 

को स्िच्छ रखने िाली िपृियााँ रूिी मपक्खयााँ ही स्िच्छ होकर िररत्र करन ेिाली हो ियी हैं अथाात िासनाओ ंसे और 

अपधक आिान्त होने से बचा रही हैं । मन रूिी चहूा अब मल्लाह बन िया ह ैतथा मन रूिी चहू ेको मारने िाली िदु्ध 

बपुद्ध रूिी पबल्ली ही उसको सहस्रार तक िहुाँचाने िाली नाि के रूि में हो ियी ह ै। मन रूिी मेंढ़क को साधना का फल 

प्राप्त हो िया ह ैऔर कुण्डपलनी रूिी सपिाणी जिकर उसकी रक्षा कर रही ह ै। इसके फलस्िरूि साधक रूिी श्रृंिार पनभाय 

होकर काल रूिी पसंह से संग्राम करता ह ै। 

3. सवरोध मलूक उलटवासी  

कहने की आिश्यकता नहीं ह ैपक कबीर की भपि में पिरोध मूलक उलटिापसयों की अपधकता ह ै। यद्यपि ऐसी 

उलटिापसयााँ उलटी पदखायी देती हैं, िर िे िैसी हैं नहीं । उनके सांकेपतक अथा खलु जाने िर िे पबलकुल सीधी-सुलटी 

पदखाई दनेे लिती हैं । उदाहरणाथा - 

आकासे मुसख औधंा कुवााँ, पाताले पसनहारर । 

ताका पांणी को हंसा पीवै, सबरला आसद सवचारर ।। 

सामान्य रूप से इसमें सवरूद्ध बातें सदखाई पिती हैं । 

लेपकन जब यह िता चल जाता ह ैपक आभाष ििन मण्डल का, औधंा मखु ब्रह्मरन्र का, िाताल मलूाधार चक 

और िपनहारर कुण्डपलनी का संकेतक ह ैतब भी सारी दपुिधा नि हो जाती ह ै। 

एक साखी और 

ऑिसण बेसल अकासस िल, अण व्यावर का दूध । 

ससा सींि की धुनहडी, रमैं बााँझ का पूत ।। 

4. अदभुत रसमूलक उलटवासी 

कबीर की कुछ उलटिापसयााँ अदभतु, अलौपकक और पिपचत्र हैं । इस बारे में िाररका प्रसाद सक्सैना ने पलखा 

ह ेपक कबीर की कुछ उलटबापसयॉ अदभतु और अलौपकक िणानों से यिु होने के साथ अदभतु रस से भी िररिणूा हैं । 

इन उलटबापसयों में कबीर ने प्रतीकों का आश्य तो अिश्य पलया ह,ै िरन्त ुइनके िारा कपि ने ऐसे-ऐसे अदभतु पचत्रों को 

अंपकत पकया ह ैपजसको दखेेते ही आिया भपकत रह जाना िड़ता है, और पजनका अथा सरलता से समझ में नहीं आता 

ह ै। ये उलटबापसयों िोयन िैली में पलखी ियी हैं और इनमें कबीर की िहन एिं अपनिायातता अनुभपूत का ही प्राधाल 

ह ै। उदाहरणाथा- 
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एक अचंभा देखा ऐ भाई, 

ठाढा ससंघ चरावै िाई ।। 

पहलैं पूत सपछे भई मॉइ, चेला के िुरु लािे पाई । 

जल की मछली तरवर ब्याई, पकरर सबलाई मुरिै खाई ।। 

बैलसह िारी िंुसन धरर आई, कुत्ता कूाँ  लै िई सबलाई ।। 

तलकार साखा ऊपरर करर मूल, बह त भााँसत जड लािे िूल ।। 

कहै कबीर या पद को बूझै, तांकू तीन्यू सिभवन सूझै ।। 

यहााँ िर सीधे सीधे अथा में बहुत पिषमताएं हैं लेपकन अब यह ज्ञात हो जाता ह ैपक - 

पसंध= त्रीि का, िाई= इपन्रय का, ितू= साधक का, माई=साधना का, चेला= साधक का, िरुू= अन रात्मा का, मछली 

=कुण्डपलनी का, तरिर= सुषमु्ना का, कुिा =पिषय भोि का, पबलाई= अन्तमुाखी प्रिपृि का, िपुनं= मन का, ब्रह्मरन्ध 

का, फूल= मोक्ष, आनन्द का संकेतन ह ै-तब सारी सवषमताएाँ और अदभुतताएाँ नष्ट हो जाती हैं । 

अंत में कहा जा सकता ह ैपक उलटिापसयों की रचना में कबीर बडे़ पसद्ध हैं । इनमें उनकी अनभुपूतयों के अनेक 

सन्दभा ितामान हैं, लेपकन िे हैं बडे़ सकू्ष्म । आध्यापत्मक अनुभपूत कणों को देखने के पलए सकू्ष्म दृपि चापहए । अन्त में 

यही कहा जा सकता ह ै- 

तुम्ह सजसन जानों िसत है, यह  सनज ब्रह्म सवचार । 

केवल कसह समझाइया, आतम साधन सार रे ।। 

9.3. प्रासंसिकता  

‘हरर अनन्त हररकथा अनन्ता’ - अनन्त हरर और अनन्ता हररकथा को श्रपुत सन्तों ने भााँपत-भााँपत से िाया-

ध्याया ह ै। पकसी ने श्री हरर के मधरु मनोहर, कपठन-कठोर, भव्य भयंकर रूि स्िरूि की अितारणा करके उसे िजूा ह ै

और पकसी ने उसके अरूि, अपनिाध, पनिुाण-पनराकार रूि को मन ही मन भापित करके आराधा ह ै। हरर के अरूि, 

अपनिाय, पनिुाण, पनराकार रूि की भािना-अनुभािना करने िाले साध-ुसाधकों को पनिुापणए भि, पनिुाण कपि, सन्त 

आपद नाना अपभधानों से जाना-बखाना जाता ह ै। सन्त प्रिर कबीरदास जी इसी िरम्िरा के श्रेष्ठ कपि सन्त हैं । िास्ति 

में, कबीर दिेकालजयी हैं । 

आज जब आये पदन िरुातन कपियों की प्रासंपिकता का प्रश्न उठाया जाता ह,ै तब कबीर की प्रासंपिकता का 

प्रश्न न उठे-ऐसा कैसे हो सकता है? सतू्र रूि में, पिषय प्रितान के रूि में यह सहज रूि से स्थापित पकया जा सकता ह ै

पक कबीर का काव्य हमारे समाज और हमारे राष्ट्र के पलए िणूातः प्रासंपिक ह ै। यद्यपि कबीर को िैदा हुए साढ़े िााँच सौ 

िषा बीतने को हैं, पफर भी कबीर के प्रपतिाद्य की प्रासंपिकता क्षीण नहीं होने िायी ह ै। या यों भी कहा जा सकता ह ैपक 

धरती िर जब तक मानि िर अत्याचार होते रहेंिे, जापत-धमा-अथा के नाम िर मानि और मानि मलू्यों की पघनौनी 

हत्याएाँ होती रहेंिी, मानि सद्भािना सहज जीने का अभ्यासी नहीं होिा । आदिा मानि की संकलिना अधरूी रहिेी, तब 

तक, पनस्संदहे, कबीर की िाणी प्रासंपिक रहिेी । ऐसे सन्त कपियों की प्रासंपिकता इस प्रकार अिलोकनीय ह ै- 



दरू पिद्या केन्र                                                       9.8                               आचाया नािाजुान पिश्वपिद्यालय 

 

अ) दािापनक दृपि से । 

आ) सामापजक दृपि से । 

इ) नैपतक दृपि से । 

ई) आपथाक दृपि से । 

उ) अपभव्यपि की दृपि से । 

ऊ)  दािापनक दृपि से । 

सन्त कबीर अध्यात्म िथ के प्रसन्न िपथक थ े। ब्रह्मानधु्यान, ब्रह्मानपुचन्तन तथा उस अकध का भाि- व्यंजन 

ही उनका सिास्ि था । अिनी इसी सिास्ि चेतना को िे समाज में फैला दनेे के अपभलाषी थे । अिधेय ह ैपक कबीर के 

समय में ईश्वर के स्िरूि को लकेर नाना मत और नाना धारणाएाँ प्रचपलत थी, लोि अिने-अिने धमाानसुार- मतानसुार 

अकथ ईश्वर का कथन कर रह ेथे, अिने ही िजू्य ब्रह्मा की सिाश्रेष्ठता का बखान-िणान कर रह ेथें ईश्वर-पिषयक इस 

पस्थपत को लपक्षत करके कबीर का पचि व्यथा और पिक्षोभ से पिचपलत हो उठा । उन्हें बड़ा आिया हुआ पक जो ब्रह्मा 

सिादा और सिाथा एक ह,ै उसको कुरान और िरुाण, िोथी और िपण्डत, मलु्ला और मौल्िी कैसे-कैसे और पकन-पकन 

रूिों में रूिापयत करते हैं तथा समिणूा समाज का लक्ष्य-भ्रि और पििेक पिनि करके अिने-अिने स्िाथा का सम्िोष्ट्ण 

और मत का प्रचार करते हैं । इस सन्दभा कबीर का अपभमत है पक िह राम (अथाात ्कबीर का राम) पहन्दओु ंके राम और 

मसु्लमानों के खदुा से अलि है उसके प्रकृपत स्िरूि को कोई नहीं जानता ह ै- 

जस तूं तोसह कोइ न जान, लोि कहै सब आनसह ऑन ।। 

चारर वेद चह ं मत का सवचार, इसत भ्रसम भसूल परयौ ससंार । 

सुरसत सुमसृत्त दोई कौ सबसवास, बासझ परयौ सब आसा पास।। 

ब्रह्मासद सनकासदक सुन नर, मैं बुपरौ धूाँका मैं का कर । 

सतसह तुम्ह तारौ सोई पै तरई, कहै कबीर तॉतंरवोहयौ मरई ।। 

कबीर ने सम्िणूा समाज को एक राह िर लाने के पलए, मत-मत में एकमत स्थापित करने के पलए ऐसे ब्रह्म की 

संकलिना की जो सभी जापतयों एिं धमाािलपम्बयों को स्िीकार हो । उन्होंने उस ब्रह्म का नाम राम प्रस्तापित पकया, 

लेपकन कबीर के राम िो राम नहीं जो तीनों लोकों में दिरथ सतु के रूि में पिख्यात हैं । कबीर के ‘राम’ पनिुाण-पनराकार 

हैं, िाणी और व्यंजना से ऊिर ह,ै सिात्र व्याप्त और सबसे न्यारा ह,ै िह तो केिल ध्यानिम्य ि अनभुि िम्य ह-ै 

सनरिुण राम सनरिुण राम जपह  रे भाई । 

असविसत की िसत लखी न जाई । 

चार वेद जाकै सुकृत नौ व्याकरनॉ मरम न जॉनॉ ।। 

चारर वेद जाकै िरि समॉनॉ, चरन कवल कवॉलॉ नहीं जॉनॉ ।। 

कहै कबीर जाकै थेदै नौही, सनज जन बैठे हरर की छाहीं ।। 
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पफर भी, उसके नाना नाम हैं । िही राम ह ैऔर िही रहीम है, िही अल्लाह ह ैऔर िही भििान ह ै। उसी 

िरमसिा से मोटी महीन सारी सिाएाँ स्िरूपित आकाररत हुई हैं, उसी िरमात्मा से सारी आत्माएाँ पनकली हैं । समस्त 

जीिों में िही िरमतत्ि नाना रूिों में पिद्यमान ह ै। ऐसे व्यािक-पिपिि िरमिि के माध्यम से कबीर ने सम्िणूा समाज 

और संसार को यह ज्ञान पदया पक सभी लोिों का ईश्वर एक ह ै। उसके नाम िर पििेष और पनग्रह, कलह और कोलाहल 

अज्ञानता का बोधक ह ै। कबीर उस अिरम्िार के अनन्त नामों और अनन्त िणुों को इस प्रकार प्रस्ततु करते हैं –  

अलह अलख सनरंजन देव, सकसह सवसध करौं तुम्हारी सेव ।। 

सवश्न सोई जाको सवस्तार, सोई कृस्न सजसन कीयौ संसार ।। 

िोव्यंद ते ब्रह्मि िहै, सोई राम जे जुसि जुसि रहै ।। 

अलह सोई सजसन उमसत उपाई, दस वर खोलै सोई खुदाई । 

लख चौरासी रब परवरै, सोई करीम जे एती करै । 

िोरख सोई ग्यॉन िसम िहै, महादेव सोई मन को लहै । 

ससध सोई जो साधै इती, नाथ सोई जो सवभुवन जती ।। 

ससद्ध साधु पैकंबर हूवा, जपै सु एक भेष है जूवा । 

अपरम्पार का ननाउ अनंत, कहै कबीर सोई भिवन्त ।। 

कबीर ने धापमाक पििेष, धापमाक संघषा तथा धापमाक भेदभाि का कारण ईश्वर की सिणुता को स्िीकार पकया ह ै

। चूाँपक सिणु ईश्वर को लोि नाना रूिों में स्थापित करते हैं, नाना िारीररक धमों से जोड़ते है । नाना साधनों से उिाजते 

और भजते ह,ै इसीपलए नाना बपुद्ध, अनेक भेदों, अनेक रूिों, अनेक अिस्थाओ-ं अिधारणाओ ंको उत्िन्न करती ह ै। 

िास्ति में, यही अनेकता, अनेक भेदभािों को, अनेक मतों-िंथों को अनेक दृपियां-दिानों को िैदा करती ह ैऔर व्यपि 

नाना भेद में फाँ सकर उलझकर, उनमें आसि होकर जीिन के मलू ममा को भलू जाता ह ै। िह अिनी सारी चेतना बाह्य 

पियाव्यािरों में केपन्रत कर दतेा ह ैऔर इन्ही के माध्यम से जीिन की सत्यता का साक्षात्कार करना चाहता ह ै। िस्ततुः 

उनकी यह चाहना-कामना धोखा ह ै । कबीर को इस धोखे का िरूा ज्ञान था, इसीपलए उन्होंने बाह्याचारों के स्थानिर 

आन्तररक उिासना को प्रमखुता प्रदान की । कबीर ने सिात्र बाह्याडम्बरों, बाह्याचारों को पमथ्या मानकार िजूा-िाठ, जि-

ति, नमाज -अजाना, तीथा-स्नान, छािा - माला-पतलक आपद-आपद को व्यथा करार पदया । मपन्दर-मपस्जद को एक 

बताया तथा भााँपत-भााँपत के बाहरी उिादानों स ेईश्वर का साक्षात्कार असम्भि कहा । कबीर न ेउस ब्रह्म को काया कािी 

में, अन स-अयोध्या में, मन-मथरुा में पदल िारका में दिान करने का िरामिा पदया - 

मन मथुरा सदल द्वाररका, काया कासी जॉसण । 

दसवों द्वारा बेह रा, तामै जोसत सपछॉसंण ।। 

तथा अन्तस- अनभुपूत के िथ को और अपधक प्रिस्त-पनरािद बनाते हुए कबीर ने उिदिे पदया पक संसाररक 

भ्रम को तज कर, अंहकारहीन बनकर, आत्मतत्ि-बोध से मुि होकर भपि करने िाला भि भििान के समान हो जाता 

ह-ै 
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ते हरर आवेसह सकसह कॉमॉ, जे नहीं चीन्है आतम रॉमॉ ।। 

थोरी भिसत बह त अंहकारा, ऐसे भिता समलैं अपारा । 

भाव न चीन्हैं हरर िोपाला, जसनक अरहट कै िसल माला । 

कहै कबीर सजसन िया असभमाना, सो भिता भिवन्त समॉना ।। 

जहााँ भााँपत-भााँपत की उिासना-प्रणापलयााँ मानि-मानि में अन्तर उत्िन्न करती ह,ै िहीं माया भी नर और नारायण 

के मध्य भेद डालती ह ै। िही जीि को ब्रह्म की समीिता प्राप्त नहीं होने दतेी ह ै। माया अिनी मोपहनी सरूत के िाि में 

जीि को फॅसाये रहती ह ै। जो व्यपि िरुु की िरण में िहुाँच जाता ह ैऔर कृिा का सम्बल प्राप्त कर भििान की अराधना 

करता ह,ै उसकी भपि में माया बाधा नहीं डालती । िरुू की इसी पिलक्षण सामथ्या का अनभुि करके कबीर ने उसमें 

ईश्वर तत्ि का समािेि पकया ह,ै इतना ही नहीं कहीं-कहीं तो िे िरुू की उदारता से िरम भािकु होकर उसे नारायण से 

अपधक महत्ि दतेे हुए पदखाई िड़ते ह ै। क्योंपक उनकी अकम्ि आस्था ह ैपक िरुू ही ज्ञानदाता ह,ै िही िब्द-िाणों से 

ईश्वर के प्रपत प्रणय और पिरह िैदा करता है, िही ईश्वरीय सिा की आनन्दमयी प्रतीपत कराता ह ै। 

इस प्रकार कबीर ने अिने दािापनक पचन्तन के माध्यम से सिास्िीकाया ब्रह्मोिासना को प्रस्तापित पकया ह ैऔर 

इस ब्रह्मोिासना को समस्त सखुों तथा सद्भािों का पिधायक-पनयामक माना ह ै। 

हम वासी उस देश को, जासत वरन कुल नासहं । 

शब्द समलावा होय रहा, देह समलावा नांसह ।। 

आ) सामासजक दृसष्ट से  

सापहत्यकार अिने सापहत्य में बसता ह ैऔर सापहत्य में समाज का पनिास है, इसीपलए समाज, सापहत्यकार 

और सापहत्य को अलि-अलि करके दखेा नहीं जा सकता ह ै। तीनों का अन्योन्यापश्रत सम्बन्ध ह ै। पजस समाज में 

सापहत्यकार का िारीररक और मानपसक पिकास होता ह,ै सापहत्य, सापहत्यकार प्रत्यक्षतः या अप्रत्यक्षतः अिने सापहत्य 

में समाज के पभन्न-पभन्न सरोकारों को ही िब्दापयत करता ह ै। 

यद्यपि कबीर ज्ञानमािी सन्त थे, उनका लक्ष्य आध्यापत्मक जित का भािना और िणान था, लेपकन उन्होंने 

अिनी सारग्राही दृपि से संसार और समाज में व्याप्त भााँपत-भााँपत के आचाररक और मानपसक पिकारों को पिनि करके 

आदिा मानि और आदिा समाज की संरचना ही कबीर की कामना थी । कबीर की इसी कामना और साधना के कारण 

समीक्षकों ने उन्हें समाज-सधुारक की भी संज्ञा प्रदान की ह ै। अिधेय ह ैपक कबीर समाज-सधुारक भले ही न हो, लेपकन 

िह अच्छे समाजरिा तथा सच्चे ििा अिश्य थे । उनका यह भी पिश्वास था पक सामापजक व्यिस्थाएाँ और िरम्िराएाँ 

मानिीय एकता की पिनािक ह ै। इसी धारणा के कारण सन्त प्रिर कबीर ने अपििेकी सामापजक व्यिस्थाओ ंऔर 

िरम्िराओ ंका पतरस्कार पकया । कबीर मनषु्ट्य को मनषु्ट्य मानते हैं । िे मानि के जापत धमा को स्िीकार नहीं करते, 

इसीपलए िे आदमी आदमी के बीच पिद्यमान भेद को पमटाना चाहते हैं । उल्लेख ह ैपक कबीर ने सभी को एक ही िरम 

स्रिा का तत्ि स्िीकार पकया ह ै। इसी स्िीकारभािना के कारण कबीर ने यह माना ह ैपक जातीय बन्धन, जातीय व्यिस्था, 

आपथाक पस्थपत सब लौपकक लोक की दी हुई ह ै। समाज के ठेकेदारों ने अिनी स्िाथा पसपद्ध के पलए समाज में ऐसा ििा-
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भेद फैलाया है । कबीर ने इस ििा भेद में भािीदार ब्राह्मणों, पहन्दओु-ंमसुलमानों आपद की तीव्र भत्साना करके एक जापत, 

एक ििा, एक धमा को प्रस्तापित पकया । िह जापत, िह ििा, िह धमा ईश्वर का ह ै- 

अव्वल अल्लह नूर उपाया कुदरत के सब बंदे । 

एक नूर ते सब जि उपज्या कौन भले कौन मंदे ।। 

लोिा भरसम न भुलह  भाई । 

खासलक खलक खलक मसहं खासलकु पूरा रहयो सब ढाई ।। 

माटी एक अनेक भााँसत करर साजी साजन हारे । 

ना कुछ पोच माटी के भॉणे ना कुछ पोच कुाँ मारे ।। 

सन्त कबीर तत्ििेता थे, इसीपलए उन्होंने उसी को सत्य स्िीकारा पजसका उन्होंने साक्षात्कार कर पलया । इसी 

धारणा के कारण कबीर न ेअनेक स्थानों िर आत्मज्ञान-तत्िज्ञान हीन िपण्डत और िसु्तक की व्यथाता का प्रपतिादन 

पकया ह ै। 

पोथी पसढ पसढ जि मुवा, पंसित भया न कोइ । 

एकै आसखर पीव का, पढै सु पंसित होइ ।। 

समाजोत्कषा की दृपि से कबीर का योिदान अनोखा ह ै। उन्होंने अिनी अक्खड-फक्कड बानी से पहन्दओु ंऔर 

मसुलमानों में व्याप्त पिरोह और संघषा को िान्त करने का प्रयास पकया दोनों के थोथो दम्भ अहकंार और आचार िर 

प्रहार पमया, ब्राह्मणों के ििा को चकनाचनू करते हुए ब्राह्मण-िूर को बराबर बताया । नाना धमों नाना मतों- नाना 

सम्प्रदायों की तापत्िक पििेचना करते हुए सिाधमा समन्िय की स्थािना करके उत्कृि मानितािादी कपि-पिचारक-सन्त 

के रूि में अिनी प्रिंसनीय छपि अंपकत की । कहने की आिश्यकता नहीं ह ैपक कबीर ने बाह्यचारों की पमथ्या का 

प्रपतिादन कर, बाह्याडम्बरों को पदखािा बताकर, ब्राह्मण- िरू तथा पहन्द-ूमसुलमान में एक ही प्रभतुा का कथन कर 

समाज का बड़ा उिकार पकया ह ै। इस प्रकार कबीर ने ऐसे समाज का स्िरूि प्रदान पकया पजसमें न कोई िरू हो, न पहन्द ू

और न कोई मसुलमान, न कोई धनिान ह ैऔर न कोई पनधान और न उस समाज का कोई मपन्दर-मपस्जद जाता ह,ै न व्रत 

और रोजे रखता ह,ै न काबा - कािी जाता ह,ै न छािा माला-पतलक धारण करता ह ैतीथााप्न और न तीथो में स्नान ही 

करता ह,ै िह सब में और सभी जिह अिने पनिुाण पप्रय की पनराली लाली का भािन करता ह ैउसी लाली की लापलमा 

के कारण उसे प्रत्येक व्यपि और प्रत्येक जीि अपतपप्रय लिता ह ैक्योंपक सभी जीिों की आपत्मक-तापत्िक एकता ही 

कबीर का िरेण्य ह-ै 

लाली मेरे लाल की, सजत दखेों सतल लाल । 

लाली देखन में िई, मैं भी भई सनहाल ।। 

इ) नैसतक दृसष्ट से  

कबीर काव्य का मलू स्िर आचाररक और मानपसक पनमालता ह ै। उन्होंन ेआन्तररक िपित्रता के प्रभाि को 

भापित करके ही सारा सापहत्य रचा ह ै। चूाँपक कबीर तत्िरिा सन्त थे, इसीपलए उन्होंने बाह्य साधना के स्थान िर अन्तर-
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साधना िर बल पदया और अन्तर- साधना की पसपद्ध नैपतकता से स्िीकारी । उल्लेखनीय यह ह ैपक नैपतकता कोई सभ्यता 

नहीं ह ैजो सीखकर-देखकर धारण की जा सके । नैपतकता तो हमारी आन्तररक चेतना है और यही चैतन्य भािधारा 

कबीर के पचि का मलू ममा ह ै। 

कबीर की नैपतक चेतना के अनेक आयाम हैं । प्रेम, दान, दया, अपहसंा, सत्संिपत, सदाचार, सत्यता, िपतव्रता, 

िरोिकार, अिररग्रह, अस्तेय, क्षमा, िौच, पनन्दात्याि, अपभमानहीनता, कमा आपद नीपत के िक्ष ह ै । कहने की 

आिश्यकता नहीं ह ै पक कबीर की कपिता मानि-जीिन की आनन्दमयी आचार-संपहता ह,ै इसीपलए िह मानि को 

तत्िज्ञान दतेी ह ैपक ऊाँ चे कुल में जन्म महत्ििणूा नहीं ह,ै िरन् ऊाँ चा कमा माननीय ह ै- 

ऊाँ चे कुल क्या जनसमयााँ, जे करणी ऊाँ च न होइ । 

सोवन कलस सुरे भयाा, साधूाँ सनंद्या सोइ ं।। 

कबीर का संदिे ह ैपक कमा िरमाथा केपन्रत होना चापहए, क्योंपक िरमाथा से बड़ा धमा और िणु्य दसूरा नहीं ह ै। 

इसी के पलए ही तो तरूिर, सरोिर, सन्त और मेध न ेरूि धरा । सन्त कबीर न ेनीपत को और स्िि करने के पलए संिपत, 

पनष्ठा, प्रेम, सद्भाि, कथनी-करनी की एकता आपद नीपत-मलूक तत्िों का सपिस्तार िणान पकया ह ै। 

सार रूि में अिधेय है पक कबीर की नैपतक चेतना सद्भािना और सदाचार का सन्दिे दतेी ह ै। िह मानिीय 

पचि को आत्मपिश्वास से आनपन्दत करती ह,ै क्योंपक कबीर की बानी में भािकुता की दीनता-हीनता नहीं ह,ै िरन ्उसमें 

सहज आत्मपिश्वास का समािेि ह ै। यह आत्मपिश्वास सबल और स्िस्थ समाज के पलए बड़ा उिकारक ह ै। िास्ति में 

कबीर की नैपतक भािना ओढ़ी हुई चीज नहीं ह,ै िरन ्िह उनके पचि का व्यि प्रकाि ह ै। िह भािना मंिलपिधापयनी 

ही नहीं मानिता पिधापयनी भी ह ै। सचमचु, कबीर की नीपत में आदिा नािररकता के समस्त तत्ि समापहत हैं । इस 

प्रकार, िह हमें आदिा नािररकता की पिक्षा दतेी ह ै। 

ई) आसथाक दृसष्ट से  

यद्यपि कबीर के सोच पिचार का संसार ईश्वर का संसार था, पफर भी उन्होंन ेलोक की दिध-दाहकता को 

अनदखेा नहीं पकया । उन्होंने लौपकक िीपठका िर ही ईश्वरीय संसार का प्रासाद रचा । ध्यान दनेे योग्य ह ैपक लोक में 

आपथाक व्यिस्था की अिनी पिपिि महिा और अपनिायाता ह ै। िह हमारे जीिन के नाना संदभों को प्रभापित करने के 

साथ उसे रूिापन्ित भी करती ह ै। कबीर अथा की इस महिा और िाव्तपिकता से िररपचत थे, इसीपलए उन्होंने भििान 

से, उत्यन्त पिनत हो, जीपिका के पलए प्राथाना की ह ै। कबीर को यह साफ तौर से मालमू था पक भखू की िीड़ा बडे़-बडे़ 

सन्तों को भी अिने िथ से पिचपलत कर दतेी ह,ै इसपलए पकसी भी काया पसपद्ध हते ु‘रोटी’ की पनपिन्तता सिाथा अिेपक्षत 

ह ै। इस भािसत्य को कबीर के इस िद में भापित पकया जा सकता ह ै- 

भूखै भिसत न कीजै । यह माला अपनी लीजै ।। 

हौ मॉिंो संतन रेनां । मैं नाही सकसी का देना ।। 

माधव कैसी बनी तुम संिै । आसप न देउ बह  मंिे ।। 

दुइ सेर मााँिौ चूना । पाव घीउ संि लूना ।। 

अधसेर मांिौ दाले । मोको दोनों बखत सजवा ले ।। 
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खाट मॉिंौ चौपाई । ससरहाना और तुलाई ।। 

ऊपर कौ मााँिौ सींधा । तेरी भिसत करै जनु बींधा ।। 

कबीर जहााँ अथा की अपनिायाता से िररपचत थे, िहीं िे उसकी दषूणता को भी जानते थे । उन्हें मालमू था पक 

धन सामापजक पिषमता का कारण ह ै। यह धन, यह अथा नाना प्रकार के अनथों को िैदा करता है, पनधान को मानहीन 

बना दतेा ह ै- 

सनधान आदर कोई न देई । लाख जतन करै ओह  सचत न धरेई ।। 

जौ सनधान सरधन के जाई । आिै बैठा पीठ सिराई ।। 

जौ सरधन सनधान कै जाई । दीया आदर सलया बुलाई ।। 

सनधान सरधन दोनों भाई । प्रभु की कला न मेटी जाई ।। 

कह कबीर सनधान है सोई । जाकै सहरदै नाम न होई ।। 

इतना ही नहीं, अथाभाि व्यपि को अिनी सन्तानों को भी बेचने िर पििि करता ह ै। इस संताि जनक पस्थपत 

से बचने के पलए कबीर अिने प्रभ ुसे प्राथाना करते हैं पक ह ेप्रभ,ु इतना धन तो द ेही दीपजए पजससे िररिार और साध ुकी 

सेिा हो सके - 

सांई इतना दीसजए, सजतना कुटुम्ब समाय । 

ता मैं भूखा न रहूाँ, साध ुन भूखा जाय ।। 

पिचारणीय ह ैपक कबीर ने जीिन पनिााह के पलए तो धन की अपनिायाता मानी है, लेपकन िे धन-संग्रह को 

उपचत नहीं मानते ह ै। इसी भािना के कारण जब उन्हें यह ज्ञात होता ह ैपक उनका ितु्र धन-सम्िदा के चक्कर में िड़ा ह ै

तब उन्हें बड़ा आघात लिता है, क्योंपक िे तो अथा संग्रह को बड़ा िाि मानते हैं । कबीर न ेधन को अपनत्य मानते हुए 

धन-संग्रह करने िाले व्यपियों की बड़ी कदथाना की ह ै- 

आसा जीवै जि मरै, लोि मरे मरर जाइ । 

सोइ मूवै धन साँचते सो उबरे जा खाइ ।। 

कबीर सो धन ससंचए, जो आिै नाँ होइ । 

सीस चढाए पोटली, ले जात न देख्या कोइ ।। 

िहले कपथत अथा पिषयक अपनिायाता तथा संग्रह के माध्यम से स्िि हो जाता ह ैपक कबीर ितापब्दयों िहले 

अथा की जो व्यािहाररक रूिरेखा समाज को दी थी, िह आज भी चररताथा होती ह ै। सरकार, समाज और संपिधान की 

भाषा में िह काला धन, सफेद धन, आयकर की चोरी आपद पभन्न-पभन्न रूिों में व्यि पिििृ हो रहा ह ै। 

उ) असभव्यसि की दृसष्ट से  

अपभव्यपि की दृपि से भी कबीर की प्रासंपिकता को अनदखेा नहीं पकया जा सकता ह ै । उल्लेखय ह ै पक 

अपभव्यपि का मूल ममा सहज-पनबोध प्रेषणीयता ह ै। कबीर की चेतना अपभव्यपि के इसी मलू मन्त्र को लेकर व्यि 
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हुई ह ै। अपभव्यपि की दृपि से कबीर का एक ही उद्दशे्य था- िह था -अिने दृपिकोण का, अिने पिचार का प्रपतिादन 

और उस प्रपतिादन का सहज सम्प्रेषण । लोक पजस िैली से, पजस भाषा से, पजन िब्दों से अपभभूत हो, िे सब कबीर 

को सहज ग्राह्य-स्िीकाया थे । कबीर का सारा ज्ञान लोक सािेक्ष अनभुिजपनत था और िे अिने ज्ञान को अिने तक 

सीपमत रखना चाहते थे, इसीपलए उन्हें सहज सम्प्रेषण के माध्यमों की तलाि थी और िह िही तलाि उनकी सहज 

भाषा के रूि में रूपित हुई ह ै। 

कबीर की भाषा जैसी सहज और जनतापन्त्रक है, िैसी ही उनकी अपभव्यंजना की अन्य भंपिमाएाँ भी सहज ह ै। 

कबीर को पकसी भी भाषा के िब्दों से िरहजे नहीं है, बिते िह सामान्य-जन की समझ में आ जाये । कबीर ने कहीं िर 

भी अपभव्यपि - उिादानों का साथास व्यिहार नहीं पकया ह ै । अपभव्यपि के सारे उिादान लोक और िह भी 

अपतसाधारण ििई-िॉि से पलये िये हैं । कबीर का यह कथन उनकी लोक आस्था और लोक-सम्प्रकता का प्रस्फुट 

व्यंजक ह ै।  

कसबरा संस्कृत कूप जल, भाषा बहता नीर । 

भाषा सतिुरू सत्य है, संतमत िहर िंभीर ।। 

चूंपक कबीर भि थ,े सन्त थे, पिचारक थे, धापमाक नेता उिदिेा थे, िे अिनी बात को पबना लाि-लिेट के 

कहना चाहते थे । इसीपलए उन्होंने लोक-सािेक्ष भाषा-िैली में अिने ििव्य को जनता के सामने रखा ह ै। िास्ति में, 

कबीर का यह जनतापन्त्रक दपिकोण आज के युि में अत्यन्त उियोिी ह ै। पनःसंदहे कबीर की सम्िणूा कपिता प्रासंपिक 

ह ै। व्यपि के पलए, समाज के पलए, राष्ट्र के पलए, सापहत्य के पलए तथा मानिता के उत्थान के पलए कबीर का योिदान 

बार-बार पिचारणीय, भािनीय, उल्लेखनीय एिं सराहनीय ह ै। 

9.4.  सारांश 

सारांि रूि में यह कहा जा सकता ह ैपक- रूि में कहा जा सकता ह ैपक कबीर की ‘बानी’ केिल उिदिेमलूकता 

के पलए ही सराहनीय नहीं है, िरन ्उनमें काव्यपिल्ि के अनेकों उिादानों का सनु्दर तथा प्रभाििाली संयोजन देखा जा 

सकता ह ै।  

अंततः यह कहा जा सकता ह ैपक कबीर की कपिता अिन ेकाल में भले ही कम उियोिी रही हो, लेपकन आज 

तो बड़ी प्रासंपिक ह ै। ितापब्दयों िहले कबीर ने पजस भािनात्मक एकता के पलए जापत धमा पिहीन मानिता की कामना 

की थी, िही कामना आज हमारी राष्ट्रीय कामना है, राष्ट्रीय संिैधापनक व्यिस्था ह ै । सतू्र रूि में, कबीर काव्य की 

प्रासंपिकता इस प्रकार से िनुः भािनीय- पिचारणीय ह ैपक - 

1. कबीर का काव्य पकसी धमा, पकसी सम्प्रदाय, पकसी जापत पििेष का आख्यान नहीं है । िास्ति में िह जापत धमा 

पनरिेक्षता की महािाणी ह ै। स्ितन्त्रता के बाद हम पजस धम पनरिेक्षता की आिश्यकता अनभुि कर रह ेह,ै और उस 

अनभुि को व्यािहाररक बनाने के पलए अनेक व्यिस्थाएं प्रदान कर रह ेहैं, सन्त कबीर ितापब्दयों िहले हमें उस व्यिस्था 

की जानकारी द ेिये थे । 
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2. कबीर की िाणी नैपतकता से ओतप्रोत ह ै। िह हमें िारीररक और मानपसक िररष्ट्कार की पिक्षा दतेी ह ै। आधपुनक 

िब्दािली में कहना चाहें तो कह सकते हैं पक कबीर की कपिता नैपतक पिक्षा की कपिता ह ै। िह हमें आदिा नािररकता 

का िाठ िढ़ाती ह ै। 

3. कबीर ने अथा संग्रह की पनंदा करते हुए उसे त्याज्य बताया ह,ै साथ ही साथ अथा से उत्िन्न अनथों की भी व्यंजना की 

ह ै। इस प्रकार, कबीर की कपिता में हमारे संपिधान की अथाित नीपतयों का संकेतक रूि यत्र-तत्र दखेने को पमलता ह ै। 

4. भाषा की दृपि से भी कबीर की प्रासंपिकता को अस्िीकार नहीं पकया जा सकता है । अिधेय ह ैपक कबीर का मुख्य 

प्रयोजन था सहज पनबााध सम्प्रेषण, अपभव्यपि के उिादानों के प्रपत उनकी कोई पिपिि प्रपतबद्धता नहीं थी । कबीर की 

इसी उदारता के कारण उनके काव्य में पकस्म-पकस्म के िब्द व्यिहृत हुए हैं जो कबीर की भापषक उदारता और एकता 

को स्िरूपित करते हैं । िास्ति में, कबीर का िब्द पिधान, उनका भाषा व्यिहार भाषायी पििाद की समापप्त का प्रेरक 

बन सकता ह ै। 

9.5. बोध प्रश्न 

1.  कबीर का सापहपत्यक पिचारधाराओ ंमें उलटिापसयों के बारे में पलपखए । 

2. कबीर के प्रासंपिकता पिचारधाराओ ंके बारे में पिस्तार रूि से बताइए ।  

9.6. सहायक गं्रथ 

1. कबीर- हजारी प्रसाद पििेदी, राजकमल प्रकािन, नई पदल्ली । 

2. कबीर ग्रंथािली- संिादक- श्यामसुंदर दास, लोक-भारती प्रकािन, इलाहाबाद । 

3. भारतीय पचंतन िरंिरा- डॉ. के. दामोदरन । 

4. कबीर िाणी- डॉ. िारस नाथ पतिारी । 

5. कबीर एक नयी दृपि- रघिंुिी, लोक भारती प्रकािन, इलाहाबाद । 

6. पिचार-पिमिा- चन्रबली िांडे, पहन्दी-सापहत्य सम्मेलन, प्रयाि । 

िॉ. सूया कुमारी. पी. 

 

 

 



 

10. कबीर के साहित्य में प्रयुक्त कुछ पाररभाहिक शब्द 

10.0. उदे्दश्य 

 पिछले इकाइयों में हम कबीर की जीवन एवं व्यपित्व, पनर्गुण भपि एवं कबीर और कबीर का सापहपत्यक 

पवचारधाराओ ंके बारे में जान चगके हैं । अब इस िाठ में पवशेषकर कबीर के सापहत्य में प्रयगि कग छ िाररभापषक शब्दों 

के बारे में पवस्तार रूि से जानना ही इस िाठ का मगख्य उद्दशे्य ह ै। 

रूपरेखा    

10.1. प्रस्तावना 

10.2. अजिा जाि 

10.3. अनहदनाद 

10.4. उनमन 

10.5. पनरंजन 

10.6. सगरपत-पनरपत 

10.7. सहज-शनू्य 

10.8. नाद-पबन्दग 

10.9. औधंा कग आँ 

10.10. सारांश 

10.11. बोध प्रश्न 

10.12. सहायक ग्रंथ 

 

10.1. प्रस्तावना 

 अजिा जाि में दो शब्द हैं- अजिा और जाि । यहाँ िर ‘अजिा’ जाि का पवशेषण नहीं हैं, वरन ्वह संज्ञा 

िगप्लंर् ह ैऔर तांपिकों का हसं नामक मंि ह ै पजसका जि श्वास-प्रश्वास के साथ चलता रहता है । ‘र्ोरक्ष पसद्धान्त 

संग्रह’ में इस मंि (हसं) के स्वरूि और महत्व के पवषय में कहा र्या ह ै पक साधक ‘ह’ ध्वपन के साथ श्वास बाहर 

पनकालता ह ैऔर ‘स’ ध्वपन के साथ श्वास भीतर खींचता है । इस पिया से जीव प्रपत िल ‘हसं-हसं’ करते हुए इस 

मन्ि का जाि करता रहता ह ै। यह र्ायिी मंि मोक्षप्रदायी ह ैऔर समस्त पवद्या ज्ञान और जि में सवुश्रेष्ठ भी हैं - 

िकारेण बहियााहत सकारेण हवशेत्पुनः । 
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िंसिंसेत्ययं मन्त्रं जीवों जपहत सवादा ।। 

अजपा नाम गायरी योहगनां मोक्षदाहयनी । 

अस्याः संकल्पमारेण सवापाप ः प्रमुच्यते ।। 

अनया सद शी हवद्या अनयसा सद शों जपः । 

अनया सद शं ज्ञानं न भूतं न भहवष्यहत ।। 

-गोरक्ष हशद्धान्त्त संग्रि 

भपि भेदों में जि का, ‘सगमररन का महत्व सवोिरर ह ै। इसी भावसत्य को भापवत करके र्ोस्वामी जी ने बडे 

पवश्वास के साथ घोपषत पकया था पक ‘भाव कग भाव अनख आलस ह  ँ। नाम जित मंर्ल पदपस दसह  ँ’ लेपकन जब यह 

जत स्थलू -आडम्बर बन जाता हैं, तब बडा अमंर्लमकारी हो जाता ह ै। चूँपक साधना की हृसोन्नमगखता के कारण यह 

श्रेष्ठ कमु भी क्षररत हो र्या, जि केवल आडम्बर बन र्या, इसपलए नाथों ने इनका पवरोध करते हुए मानपसक जि 

‘अजिा जाि’ को प्रस्तापवत और व्यवहृत पकया । चूँपक कबीर भी आडम्बर - पवरोधी थे, इसीपलए उन्होंने इसको बडी 

प्रसन्नता के साथ अंर्ीकार पकया । 

10.2. अजपा जाप 

सन्त कबीरदास ने अिनी अनेक सापखयों में इस ‘अजिा जाि’ की महत्ता का वणुन पकया हैं । उन्होंने यह भी 

स्वीकार पकया ह ै पक व्यपि यपद साधक अजिा जाि के द्वारा साधना की सवोच्च अवस्था को प्राप्त कर लेता है । 

अथाुत ्वह (आत्म तत्त्व) िरमतत्त्व के स्वरूि में लीन हो जाता ह ै । इस पस्थपत को इन सापखयों के द्वारा समझा जा 

सकता हैं - 

सुरहत समानी हनरहत मैं, अजपा मािैं जाप । 

लेख संमाना अलेख मैं, यौं आया मािैं आप ।। 

तथा- 

मेरा मन सुहमर  राम कूूँ , मेरा मन रामहिं आहद । 

अब मन रामहिं ि  रिया, सीस नवखौं काहि ।। 

तूूँ तूूँ करता ि ूँ भया, मुझ मैं रिी न ि ूँ । 

बारी फेरी बहल गई, हजत दखेों हतत ि ूँ ।। 

अजयाजाि की इसी श्रेष्ठता के कारण कबीर ‘मालाजाि’ का पवरोध करते हैं । वे जानते हैं पक अजयाजाि ही 

पनरन्तर और पनपवुरोध चल सकता है । दसूरे प्रकार के जि से तो अनेक प्रकार की पवघ्न बाधाएँ ह ै। अिनी एक शाखा 

में उन्होंने कहा ह ैपक मन की माता ( अजयाजाि) से ही संसासर प्रमापणत होता हैं - 

माला पिरें मनुमुिी, ताथे कछू न िोइ । 

मन माला को फरताूँ, जुग उहजयारा सोइ ।। 
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वास्तव में, अजयाजाि ईश्वर की आराधना की उत्कृष्ट अवस्था है । यह साधन और आडम्बर पनष्िक्ष हैं, 

लेपकन प्रीपत- स्मपृत और पचत की पस्थरता साके्षि ह ै । साधन हीन होकर शलू की साधना कोई संक्ि व्रती अनन्त 

असाधारण साधक ही कर सकता है । कबीर ऐसे ही साधक संत थे । 

10.3. अनिदनाद 

अनहद या अनाहद का बहुशः प्रयोर् कबीर सापहत्य में पमलता है । कबीर ने भी इसका अनेक बार प्रयोर् 

पकया ह ै। ‘अनहद’ या ‘अनाहद’ अनाहत का तद्भव ह ै। ‘आ’ उिसरु्यगि ‘हन्’ धातग से ‘ि’ प्रत्यय होने िर आहत 

शब्द और उसका ‘ना समास में ‘न’ लोि हो जाने िर अनाहत शब्द बना है । पजसका कोशर्त अथु ह ै पजस िर 

आघात न हुआ हो । कबीर सापहत्य में इसका प्रयोर् इसी अथु में हुआ ह ै। 

योर् में शब्द के दो भेद आहत और अनाहत बताये र्ये है । आहत को ही बैखरी वाणी (शब्द) कहा र्या है । 

आहत शब्द वे शब्द हैं जो उच्चारण अवयवों के संसरु् संघषु के िररणामतः उच्चाररत होते हैं और अनाहत वे शब्द है 

जो उच्चारण अवयवों के घात प्रपतघात के पबना ही सगनायी िडते ह ै । आहत शब्द तो सभी सगनते हैं -सगन सकते हैं, 

लेपकन अनाहत शब्द (अनहद नाद) योर्ी साधक ही सगन िाता ह ै। जब तक व्यपि सांसाररक प्रिंचों में पलप्त रहता हैं । 

तब तक उसे अनहद नाद नहीं सगनायी िडता ह,ै लेपकन जब वह अिनी पचिवपृत्तयों को सांसाररक प्रिंचों से पवमगख 

करके अन्तमगुखी बना दतेा ह ैतब वह बडी स्िष्टता के साथ अनहदनाद सगनने लर्ता ह ै।  

डॉ. राजदवे पसंह ने पलखा हैं पक उन्मनी अवस्था में िहुचँने िर यही अनाहत नाद शंख, दगदंगशी, मेघर्जुन आपद 

के ऊँचे स्वर की तरह सगनाई िडिने लर्ता ह ै। यह अनाहत नाद या शब्द दशेकाल की सीमाओ ंसे अतीत ह ै। न इसका 

आपद ह ैन अन्त । इसके ठीक पविरीत आहत शब्द हैं जो िैदा होता ह ैऔर पिर पवलीन हो जाता है । स्िष्ट ह ै पक 

अनाहत नाद असीम ह ैऔर आहत नाद ससीम । 

अनहदनाद कग ण्डपलनी जार्रण के िश्चात ्सगनायी िडता ह ै। िहले यह नाद स्थलू होता ह,ै पिर सकू्ष्य हो जाता 

ह ै। साधक का पचत सकू्ष्यनाद का श्रवण करता ह ै। इस श्रवण से मन की सारी चंचलता नष्ट हो जाती ह,ै पचत एकाग्र हो 

जाता ह ै। ‘अनहदनाद’ के िररप्रेक्ष्य में जहाँ तक कबीर का प्रश्न हैं, उसके बारे में उ्लेखनीय हैं पक सन्त कबीर योर् की 

इस प्रपिया से अज्ञात नहीं थे । उन्होंने अिने अनेक िदों में ‘अनहदनाद’ की अनगभपूत की चचाु की ह ै । एक जर्ह 

कहते हैं पक जब रापश (इडा) और सयूु (पिंर्ला) का योर् होता हैं तब सगषगम्ना नाडी खगलती हैं और कग ण्डपलनी चिों 

का भेदन करती ह,ै वह शनू्य में समापवष्ट होती हैं । तभी अनहद नाद सगनायी िडता ह ै। यथा- 

सहस िरर सूर दूर दूरंतर, लागी जोग जुग तारी । 

उलटे पवन चक्र िट बेधा, मेर डंड सरपूरा ।। 

गगन गरहज मन सुंहन समाूँनाूँ, बाज  अनिद तूरा । 

कग छ िंपियाँ और पवचारणीय हैं पजसमें कबीर दास ने पवपचिनाद (अनहदनाद) का पनरूिण पकया ह ै। उन्होंन े

पलखा ह ैपक अनहदनाद में पचत्त की अनगरपि से तषृ्णाओ ंसे मगपि पमल जाती हैं । 

अवधू ग्यान लिरर धुहन मांडी रे । 

सबद अतीत अनािद राता, इहि हवहध हरष्णाूँ िाूँडी ।। 



दरू पवद्या कें द्र                                                  10.4                              आचायु नार्ाजगुना पवश्व पवद्यालय 

ऐसे ही भाव से यगि यह साखा भी दपेखए - 

अनिद बाज  नीभर थर , उपज  ब्रह्म हगयान । 

अहवगहत अंतरर प्रगट  लाग  पे्रम हधयान ।। 

10.4. उनमन 

उनमपन, उनमनी या उनमन संस्कृत के उन्मनसी (उत+्मनस+्डीय)् शब्द से बना ह ै। इसका सामान्य अथु ह ै-

अन्यमनस्क, संसार से उदासीन, पनपलुप्त । यापन मन की वह दशा जब वह सांसाररक पवषयों से िराङु्मख होकर 

ईश्वरोन्मगख हो जाती हैं, उनमन दशा होती ह ै। ‘द भोर् प्रदीपिका’ में इसे मनोन्मनी अवस्था कहा र्या हैं - 

एकं सृहिमय ंबीजं, एका मुद्रा च खेचरी । 

एको देनो हनरालम्बः, एकावस्था मनोन्त्मनी ।। 

वहीं िर यह भी बताया र्या ह ैपक उन्मन दशा में वायग का संचरण अन्दर की ओर होता हैं, मन चंचलता रपहत 

होकर पस्थर हो जाता ह ै। वास्तव में मन की यही अवस्था मनोन्मनी अवस्था हैं - 

मारूते मध्ये संचारे, मनः स्थ या प्रजायते । 

यो मनः सुहस्थरी भावः स वावस्था मनोन्त्ममी ।। 

आचायु िरशगराम चतगवेदी ने भी इस शब्द िर पवचार पकया ह ै। उन्होंने पलखा ह ैपक यह शब्द उस अवस्था की 

ओर पनदशे करता ह ैजब मन और प्राण दोनों एक हो जाते हैं और इसके िलस्वरूि पस्थरता आ जाती हैं । 

कबीर ने भी उन्मनी अवस्था िर पवचार पकया हैं । कबीर के अनगसार वही योर्ी ह ै। जो उन्मनी दशा को प्राप्त 

कर लेता हैं - ‘सो जोर्ी जो धरै उन्मनी ध्यान’ इसी संदभु में कबीर ने उन्मनी अवस्था का हृदयहारी वणुन पकया ह ै। 

कग छ िंपियाँ दृष्टव्य हैं पजसमें कबीर ने बताया हैं पक िरमात्मा की प्रापप्त उन्मनी पस्थपत में ही हो सकती हैं - 

बािरर िोजत जनम गूँवाया, 

उनमनीं ध्यानें घट भीतरर पाया । 

एक उदाहरण और दपेखए पजसमें उन्मन अथाुत ्भार्वती चेतना का सगन्दर पनरूिय कबीर ने पकया ह ै। 

अवधु मेरा मन महतवारा । 

उनमहन चढा मगनरस पीवैं, हरभूवन भया उहजआरा । 

पूरा हमला तब  सुख उपज्यौ, तन की तपहन बुझानी । 

कि  कबीर भवबंधन छूट , जोहतहि जोहत समानी ।। 

एक साखी और द्रष्टव्य हैं पजसमें ईश्वरीय पमलन का संकेत हैं- 

मन लागा उन्त्मन सो, उनमन मनहिं हवलग । 

लौंन हवलंगा पाहनयां, पानी लौंन हवलग ।। 
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10.5. हनरंजन 

पनर+्अंजन से पनरंजन शब्द बनता ह,ै पजसका अथु हैं अंजन रपहत । अब प्रश्न ह ैपक अंजन क्या ह?ै तो अंजन 

का अथु ह-ैकाजल, स्याही, रात, माया, पवकार आपद । इस प्रकार, पनरंजन का अथु हुआ मायारपहत, पवकार रपहत । 

वास्तव में, यह नाम नामरूिर्गणापद लौपकक साधनों के द्वारा अग्राह्य िरमतत्व ब्रह्म का बोधक हैं । इस संदभु में 

आचायु हजारी प्रसाद पद्ववेदी का मत भी अवलोकनीय है । वे कहते हैं पक मध्य यगर् के योर्, मंि और भपि के 

सापहत्य में पनरंजन शब्द का बारम्बार उ्लेख पमलता ह ै। नाथ- िन्थ में भी पनरंजन शब्द खबू िररपचत ह ै। साधारण 

रूि में पनरंजन शब्द पनर्गणु ब्रह्म का और पवशेष रूि में पशव का वाचक हैं । 

पनरंजन का साक्षात्कार बहुत बडी साधना का सगिल होता ह ै। यह साक्षात्कार र्गरु कृिा के पबना सम्भव नहीं 

ह ै। िद्मिगराणान्तर्ुत कपिल र्ीता में कहा र्या हैं पक - 

ओकंारं हबन्त्दुसंयुकं्त हनत्यं ध्यायहन्त्त योहगनः । 

तहस्मन्त्मध्यें हस्थतं तत्वं प्रदशायहत सदु्गरः ।। 

तारकं च भवेद् ब्रह्मा दण्डकं हवष्णुरूच्चेत ।  

हनरंजनस्तवतीत उत्पहतहस्थहतकारणम ्। 

दुलाभो हवियत्योगों दुलाभंतत्वदशानम ्।। 

दुलाभा सिजावस्था सदु्गरोः करूणा हबना ।। 

- गोरक्ष हसद्धान्त्त-संग्रि, पृ-33 

‘र्ोरख बानी’ में थी पनरंजन को िररभापषत पकया र्या ह ै। वहाँ उसे नाम-रूि-उिापध से िरे सवुव्यािी तत्व 

बताया र्या ह-ै 

उद  न अस्त राहत न हदन, सरबे सचराचर भावन हभन । 

सोई हनरंजन डाल न मूल, सब व्यापीक सिूम न स्थूल ।। 

कबीर दास ने पनरंजन को सबसे न्यारा बताया ह ैऔर कहा ह ैपक कोई पवपशष्ट साधक ही अंजन ( माया) से 

मगि होकर पनरंजन (िरमात्मा) से लर् िात ह-ै 

राूँम हनरंजन न्त्यारा रें, 

अंजन सकल पसारा रे ।। 

कि  कबीर कोई हबरला जाग , अजंन छाह़ि हनरंजन लागे । 

पनरंजन को कबीर ने सारतत्त्व माना ह ै। कपव ने सवुव्यािक भी माना हैं- 

अंजन अलय हनरंजन सार, 

यि  चीहन्त्ि नर करि ूँ हवचार ।। 
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अंजन अत्तपहत्त बरतने लोई, हबमा हनरंजन मुहक्त न िोई ।। 

अंजन आवैं अंजन जाइ, हनरंजन सब घट रियौ समाई ।। 

जोग ध्याूँन तप सब  हवकार, कि  कबीर मेरे राम अधार ।। 

10.6. सुरहत-हनरहत 

डॉ. राजदवे पसंह ने ‘सगरपत’ को स्वरूपित करते हुए पलखा हैं पक सगरपत शब्द संत-सापहत्य का अपतिररपचत 

और िर्-िर् िर प्रयगि होने वाला शब्द ह ै। िररपस्थपत -भेद से यह कई अथु भी दतेा ह ै–  

1. स्मपृत, याद । 

2. श्रवण-पवषय ।  

3. स्मपृत शास्त्र ।  

4. अिने सच्चे स्वरूि की स्मपृत । 

5. िरम पप्रय से अिने सम्बन्ध की स्मपृत अथाुत ्‘सो हमपस्म’ की वपृत्त का स्मरण या उदय । 

6. सगरत, अथाुत ्स्त्री िगरुष, शपि-शपिमान, माया-ब्रह्म, पप्रय-पप्रया की केपल-पिडा ।  

7. प्रेम, आसपि, अनगरपि ।  

8. सगन्दर रपत या िरमात्मा पवषयक रपत, पचन मगख प्रेम, क्योंपक सामान्य स्त्री िगरुष की जडोन्मगख अथाुत ्स्थलू शारीररक 

सगषमाओ ंएवं आकषुणों से उपत्थत प्रेम अनगभपूत रपत ह ैऔर सत ्पचत-्पचत ्आनन्द रूि िरमपप्रय के प्रपत उपत्थत प्रेम 

उि लौपकक एवं जडोन्मगख रपत से पवपशष्ट होने के कारण सगरपत ह ै। 

9. सरूत (अरबी), रूि, आकृपत, शक्ल । 

10. ध्यान । 

डॉ. राजदवे पसंह के अपतररि अन्य पवद्वानों ने भी सगरपत-पनरपत िर पवचार पकया हैं । इन पवद्वानों में डॉ. सम्िणुू 

पनन्द डॉ. िीताम्बर दत्त बडावाता, आचायु हजारी प्रसाद पद्ववेदी, िरशगराम चतगवेदी, राहुल सांकृत्यामन आपद का नाम 

पलया जाता ह ै। डॉ. सम्िणुूपनन्द सगरपत को श्रोत का तद्भव रूि मानते हैं । वे इसका अथु पचिवपृत्तयों का प्रवाह कहते हैं 

। डॉ. बडथ्वाल सगरपत को स्मपृत से जोडते हैं । आचायु हजारी प्रसाद पद्ववेदी मानते हैं पक ‘सगरपत’ मूल रूि में स्मरण या 

स्मपृत ही ह,ै िर यह स्मपृत अन्तर में बैठे हुए पकसी िरम ्पप्रयतम ्की हैं । 

‘सगरपत’ शब्द िर डॉ. रामचन्द्र पतवारी ने पब्कग ल ठीक पवचार पकया ह ै । उनका पवचार हैं पक ‘सगरपत’ की 

व्यगत्िपत्त को लेकर पवद्वानों में ियाुप्त मतभेद हैं, पकन्तग इसके तात्ियु को लेकर पवशेष मतभेद नहीं ह ै। सभी पवद्वान यह 

स्वीकार करते हैं पक ‘सगरपत’ अन्तमगुखी पचत्तवपृत्त ही हैं । पचत्तवपृत्त सांसाररक पवषयों के प्रपत-प्रभापवत ह ै वह जब 

ईश्वरोन्मगख हो जाती ह ै। तो उसे ‘सगरपत’ कहते हैं । ‘श्रगपतया श्रवण वपृत्त का अन्तमगुखी होना पचन्तवपृत्त का अन्तमगुखी 

होना ही ह ै। 
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जहाँ तक सगरपत के साथ पनरपत का सम्बन्ध ह,ै उस बारे में ज्ञातव्य हैं पक ‘पनरपत’ शब्द पनऋपत’ से बना ह ै

पजसका अथु ह ैशनू्य या आनन्द िद । आचायु हजारी प्रसाद पद्ववेदी मानते हैं पक सारे बाह्म भ्रमजाल से पनरत होकर 

अन्तमगुख होने की प्रवपृत्त का नाम ही ‘पनरपत’ ह ै। िरशगराम चतगवेदी मानते हैं पक शब्द एवं सगरपत का पमलकर एक हो 

जाना ही पनरपत ह ै। सगरपत और पनरपत का एक प्रकार से और अथु पकया जाता ह ै। सगरपत शब्द ‘सग’ उिसरु् िवुू रम ्धातग 

से पनपमुत ह ै । ‘रम’् शब्द के दो अथु -रमण करना, रूक जाना हैं । सगतराम ् रपत सगरपत ह ैऔर वपृत्तयों की चंचलता 

पजसमें रूक जाय ं । पनतराम ्रपत पनरपत ह ै । पनतराम ्का अथु ह ै । िणुू रपत । इस प्रकार सगरपत’ आनन्दायी रपत और 

पनरपत िणुू रपत का वाचक ह ै। आनन्दापय ही िणुू रपत की संज्ञा प्राप्त करती ह ै। सगरपत के बाद की दशा ह ैपनरपत; यह 

साधना की चरम अवस्था हैं । 

कबीर दास के सापहत्य में ‘सगरपत पनरपत’ का प्रयोर् हुआ हैं । दोनों एक साक्ष्य प्रयगि हैं । जहाँ-जहाँ ये प्रयोर् 

में आये हैं, वहाँ-वहाँ ये साधना की चरम अवस्था की ही प्रतीपत कराते हैं । कग छ उदाहरण द्रष्टव्य हैं - 

कबीर दास के सापहत्य में ‘सगरपत पनरपत’ का प्रयोर् हुआ हैं। दोनों एक साक्ष्य प्रयगि हैं। जहाँ-जहाँ ये प्रयोक में 

आये हैं, वहाँ-वहाँ ये साधना की चरम अवस्था की ही प्रतीपत कराते हैं। कग छ उदाहरण द्रष्टव्य हैं - 

सुरहत समांणी हनरहत मैं, हनरहत रिी हनरधार । 

सुरहत हनरहत परचाभया, तब घूले स्वयं दुवार ।। 

तथा - 

सुरहत समाूँणी हनरहत मैं, अजिा माूँि  जाप । 

लेख समाूँणाूँ अलेख मैं, मूूँ आिा माूँिे आप । । 

10.7. सिज-शून्त्य 

कबीर आपद सन्तों के यहाँ सहज-शनू्य शब्द का प्रयोर् पमलता हैं । शनू्यवाद के प्रवतुन का श्रेय बौद्ध नार्ाजगुन 

को जाता ह ैपजनका समय ईसा की दसूरी शताब्दी माना जाता ह ै। उन्होंने शनू्य का प्रयोर् िरमतत्व के पलए पकया था । 

शनू्य को बाद में बौद्धों ने सहज कहना शगरू कर पदया । पसद्धों और नाथों के यहाँ इस शब्द का प्रयोर् समान रूि से 

पमलता ह ै। पसद्ध सरहिाद को सहज साधना का प्रवतुक बताया र्या है । दोनों शब्दों का अथु प्रयोर् इस प्रकार हैं- 

‘सह जायेत इपत सहजः’ 

अथाुत ्जो जीव के साथ उत्िन्न हो, वह सहज ह ै। जीव की नैसपर्ुक और मौपलक पवशेषताएँ सहज मानी 

र्यी हैं । लेपकन संत सापहत्य में यह शब्द इस रूि में प्रयगि नहीं हुआ ह ै। वहाँ िर शब्द इस रूि में प्रयगि नहीं हुआ ह ै। 

वहाँ िर यह िाररभापषक शब्द के रूि में व्यवहृत हुआ ह ै। 

डॉ. धमुवीर भारती ने डॉ. प्रबोधचन्द्र बार्ची के मत को उद्धतृ करते हुए कहा ह ै पक वे ‘सहज’ शब्द को 

‘ताओ’ शब्द का अनगवाद मानते ह ै। यह प्राचीन चीनी धमु का मलू पसद्धान्त ह ै। ‘भोर्’ नाम के पकसी चीनी आचायु 

ने दपक्षण भारत में आकर काया की अमरता का और र्गह्य साधना करना शगरू पकया था । उसी से ‘सहज’ शब्द ग्रहण 

पकया र्या । ‘पवष्णग िगराण’ में ‘सहज पसपद्ध’ का उ्लेख ह,ै जो स्वभावतः प्राप्त पसपद्ध के अथु में प्रयगि ह ैऔर आरे् 

चलकर बौध्दों न ेकहा पक सहज प्रज्ञा के उिाय और आर् ेचलकर बौध्दों न ेकहा पक सहज प्रज्ञा के उिाय और 
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सहर्मन से उत्िन्न तत्त्व सहज है । बौद्ध दशुन में ही ‘शनू्य’ और करूणा को िरस्िर िरूक बताते हुए दोनों का ऐक्य 

धोपतत करने के पलए भी सहज शब्द का प्रयोर् पकया था (शपशकला िाण्डेय, संत सापहत्य की िाररभापषक 

शब्दावली, ि.ृ304 से) 

‘सगंपन’ शनू्य का तद्भव रूि ह ैपजसका अथु ह ै-खाली, ररि, पनजुन, आकाश, ब्रह्म आपद । संत-सापहत्य में 

शनू्य ब्रह्मा का वाचक ह ै। संतों ने शनू्य शब्द पसद्धों से ग्रहण पकया ह ैऔर पसद्धों ने बौद्ध दशुन से । बौद्ध दाशुपनक 

नार्ाजगुन तो शनू्यवाद के प्रवतुक ही थे । उन्होंने वणुनातीत िदाथु को शनू्य माना ह ै। आचायु हजारी प्रसाद पद्ववेदी का 

मत इस सन्दभु में पवशेष उ्लेखनीय है । वे पलखते ह ैपक नाथ िंथी लोर् अिने सबके ऊिरी सहस्रार चि को ‘शनू्य 

चि’ कहते हैं । उनके मत से जब जीवात्मा नाना प्रकार की यौपर्क पियाओ ंद्वारा इस चि में िहुचँता हैं तो वह समस्त 

द्वन्द्वों से ऊिर उठता ह ैऔर केवल रूि में पवराजता है । यह शनू्यावस्था हैं पजसमें आत्मा को और पकसी प्रकार की 

अनगभपूत नहीं होती । न सगख की, न दगःख की, न रार् की, न द्वेष की, न हषु की, न अमषु की; इन समस्त द्वन्द्वों से रपहत 

केवल अवस्था को शनू्यावस्था कहना अनगपचत नहीं ह ै। 

कबीर ने सहज और शनू्य को िरमतत्त्व के ियाुय के रूि में प्रयोर् पकया ह ै। द्रष्टव्य हैं - 

हिंडोलनाूँ तिाूँ झूल  आतम राूँम । 

सिज सुंहन कौ नेिरौ, गगन मंडल हसरमौर । 

दोऊ कुल िम आगरी, जो िम फूलैं हिंडोल । । 

अन्यि भी िद में कबीर ने सहज-शनू्य की अवस्था का पवस्तार से वणुन पकया हैं । वे कहते हैं - 

कदली पुि प दीप परकास । हदया पंकज महिं हलया हनवास ।। 

द्वादस दल अहभअंतर मंत । जिाूँ पउढे स्त्री कवलाकंत ।। 

अरघ उरधहबच लाइल  अकास । सुहन मंडल महिं कहद परमासु ।। 

जिाूँ सूरज नािीं चंद । आहद हनरंजन कर  आनंद ।। 

जो ब्रिमांड हपंहड सो जानु । मानसरोवर करर असनानु ।। 

सोिं िंसा ताकौ जाप । ताहि न हलय पुहन अस पाप ।। 

अहमलन हमलन घाम नहि छाूँिा । हदवस नराहत कछू ि  तािाूँ ।। 

िररयाूँ टर  न आव  जाइ । सिज सुहन्त्त महि रियो समाइ ।। 

कबीर ने सहज को लपक्षत करके कई सापखयां पलखी हैं । इनसे सहज के स्वरूि िर प्रकाश िडता है । कग छ 

सापखयाँ द्रष्टव्य हैं - 

सिज सिज सबकौ किैं, सिजन चीन्त्िैं कोइ । 

हजन सिजैं हवहियोतजी, सिज किी ज  सोई ।। 

सिज सिज सबक  रिे, सिज न चीन्त्िे कोइ । 
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पांचू राख  परसती, सिज किी ज  सांई । 

इतना ही नहीं, कबीर ने सहज समापध ( सन्तो, सहज समापध भली) को भली माना ह ैऔर उसी को जोर्ी 

बताया हैं पजके पचन्त में सहज भाव हैं - 

सो जोगी जाक  सिज भाइ, अमल प्रीहत की भीख खाइ ।। 

ग्याूँन मेथली सिज भाइ, बकं माहल कौ रस खाइ ।। 

10.8. नाद-हबन्त्दु 

‘नाद-पबन्दग’ तन्ि-शास्त्र के शब्द हैं । कबीर आपद सन्तों न ेइनका ग्रहण तन्ि शास्त्र से ही पकया है । तन्ि-शास्त्र 

में बताया र्या ह ैपक पशव िरमतत्त्व है । पशव से शपि का, शपि से नाद का और नाद से पबन्दग का उदय हुआ ह ै- 

हनगुाणः सगुणशे्चहत हशवों जे्ञयः सनातनः । 

हनगुाणः प्रक तोन्त्यः सगुणः सकलः स्मृतः ।। 

सहच्चदानन्त्द हवभावात्सकलारत्परमेश्वरात ्। 

आसीत ्शहक्तस्ततो नादो नादात ्हबन्त्दु समुद्भवः ।। 

पशव शपि, शपि और नाद और नादत या पबन्दग के उि सम्बन्धों को ध्यान में रखकर आचाुय हजारीप्रसाद 

पद्ववेदी ने पलखा था पक सीधी भाषा में यों समझाया र्या ह ैपक पनर्गुण पशव पवशगद्ध चैतन्य ह ैऔर सर्गण उिापध यगि । 

उिापध यगि चैतन्य से उिापध यगि शपि उत्िन्न होती ह ै। इन दोनों के संयोर् से पवश्व में जो एक पवक्षोभ होता हैं, वहीं 

नाद ह ैऔर उस पवक्षोभ का पियाशील का पियाशील होना ही पबन्दग हैं । डॉ. राम चन्द्र पतवारी इस पवषय में पलखते हैं 

पक नाद और पबन्दग पशव और शपि से ही उत्िन्न होने वाले तत्व हैं । पशव और शपि से ही सम्िणुू पवश्व का अपवभाव 

हुआ हैं अतः यह समय ब्रहमाण्ड नाद पबन्द ूरूि ही हैं । 

कहने की आवश्यकता नहीं ह ैपक कबीर आपद सारे सन्त नाम पबन्द ूके स्वरूि और रहस्य से सम्िणुू िररपचत 

थे। वे यह थी जानते थे पक नाद पबन्द ूरूि इसी शरीर से र्ोपवन्द को जाना जा सकता हैं- 

नादाहि व्यंद हक व्यंवहि नाद, 

नादहिं व्यंद हमल  गोब्यंद ।। 

तथा 

नाद ब्यंद की नाव री, राूँमनाम कहनिारप । 

कि  कबीर गुूँण गाइ ले, गुर गूँहभ उतरौ पार ।। 

10.9. औधंा कुआूँ 

सन्त सापहत्य में दसवें द्वार या ब्रह्म रूध्र का व्यािक प्रयोर् पमलता है । कबीर के यहाँ भी यह शब्द अपधकता 

से प्रयगि ह ै। इसी के पलए औधंा-कग आँ, उरध कूि, अधो कूि, उलटा कग आँ आपद शब्दों का व्यवहार पमलता है । 
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आँधा-कग आँ की पस्थपत के बारे में हठयोर् साधना में कहा र्या हैं पक शरीर के ऊिरी भार्, पजसे ब्रह्माण्ड 

कहा जाता ह,ै एक छेद हैं पजसे ब्रह्माण्ड रून्ध्र या कूि कहते हैं, उसका मगख नीचे की और रहता ह ै। यही आँधा-कग आँ 

ह ै। इसी में अमतृ का वास ह ै। साधक सगषगम्ना मारु् से कग ण्डपलनी के द्वारा इस औधं ेकग एँ में झरने वाले अमतृ का िान 

करता ह ै। 

कबीर ने भी इस औधंे कग एँ की चचाु एक साखी में की हैं । वे कहते हैं - 

आकासे मुहख आूँधा कुवाूँ, पातासे पहनिारर । 

ताका पाूँणी को िंसा पीव , हबरला आहद हवचारर ।। 

अथाुत ्आकाश में ब्रह्मरूध्र औधंे कग एँ की तरह ह ैऔर िाताल (मूलाधार) में िपनहाररन (कग ण्डपलनी) हैं । ऐसे 

कग एँ का िानी (अमतृ रस) कोई पवरला साधक ही िान कर सकता हैं । 

10.10. सारांश 

इस इकाई में सन्त कबीरदास ने अिनी अनेक सापखयों में इस ‘अजिा जाि’ की महत्ता का वणुन पकया हैं । 

कबीर ने अिने िदों में ‘अनहदनाद’ की अनगभपूत की चचाु की ह ै। कग छ िंपियाँ और पवचारणीय हैं पजसमें कबीर दास 

ने पवपचिनाद (अनहदनाद) का पनरूिण पकया ह ै। उन्होंने पलखा ह ैपक अनहदनाद में पचत्त की अनगरपि से तषृ्णाओ ंसे 

मगपि पमल जाती हैं ।  इसके अलावा पनरंजन का साक्षात्कार बहुत बडी साधना का सगिल होता ह ै। यह साक्षात्कार र्गरु 

कृिा के पबना सम्भव नहीं ह ै । आर्े यह भी बताते हैं पक कबीर दास के सापहत्य में ‘सगरपत पनरपत’ का प्रयोर् को 

सगपवस्तार रूि से बता या र्या ह ै । उन्होंने शनू्य का प्रयोर् िरमतत्व के पलए पकया था । इसके अलावा नद-पबन्दग, 

औधंा कग आँ जैसे अनेक प्रकार के िाररभापषक शब्दों को इस इकाई में सगपवस्तार रूि में उदाहरण के सपहत पवशे्लषण 

पकया र्या ह ै।   

10.11. बोध प्रश्न 

1. सन्त कबीर दास के िाररभापषक शब् दावपलयों को उदाहरण सपहत पवशे्लषण कीपजए । 

2. इन िर पटप्िणी पलपखए । 

 1. अनहदनाद 

2.  उनमन 

3. पनरंजन 

4. सगरपत-पनरपत 

5. सहज-शनू्य 

6. नाद-पबन्दग 

7. औधंा कग आँ 
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10.12. सिायक गं्रथ 

1. कबीर की पवचार धारा र्ोपवन्द पिर्गणायत, सापहत्यपनकेतन, कानिगर । 

2. सन्तों की सांस्कृपतक संसगपत डॉ. राज रतन िाण्डेय, उिकार प्रकाशन, पद्ली । 

3. कालजयी कबीर - सम्िादक हर महेंद्र पसंह बेदी, र्गरुनानक दवे यपूनवपसुटी, अमतृसर । 

4. कबीर सापहत्य की िरख िरशगराम चगतवेदी, भारती भण्डार, इलाहाबाद । 

5. कबीर हजारी प्रसाद पद्ववेदी, राजकमल प्रकाशन, पद्ली । 

6. कबीर व्यपित्व, कृपतत्व एवं पसद्धांत सरनाम पसंह शमाु, भारतीय शोध संस्थान, र्गलाबिगरा ।  

7. संतों राह दगओ ंहम दीठा सम्िादक भर्वानदवे िाण्डेय, पवश्वपवद्यालय प्रकाशन, वाराणसी ।  

8. आधगपनक कबीर डॉ. राजदवे पसंह, लोक भारती, इलाहाबाद । 

9. कबीर समग्र प्रथम खण्ड, पद्वतीय खण्ड प्रो. यगरे्श्वर पहन्दी प्रचारक संस्थान, वाराणसी । 

10. कबीर दशुन रामजी लाल सहायक, लखनऊ पवश्वपवद्यालय, लखनऊ । 

  

डॉ. सूया कुमारी. पी. 

 

 

 

 

 



11. गुरुदेव कौ अंग 

 11.0. उदे्दश्य 

            कबीर के ग्रंथ साखी, सबद, रमैनी बहुमलू्य हैं । उनमें कबीरदास ने भक्ति भावना का सार, समाज की क्तथथक्ति, 

लोगों की आलोचना पद्धक्ति, आडम्बरिाएँ, अन्धक्तवश्वासों के बारे में बिाया ह ै। साखी में रक्तचि अंशों हम इस क्तििीय 

खण्ड में पढेंगे । इस इकाई में गरुुदवे कौ अंग के बारे में प्रक्तिपाक्तदि गरुु की मक्तहमा, क्तशक्षण पद्धक्ति, दोहों के संदभभ 

व्याख्या आक्तद के बारे में पढेंगे ।    

रूप रेखा  

11.1.  प्रथिावना  

11.2.  गरुुदवे कौ अंग का मूल-भाव  

11.3.  कबीर की ‘गरुुदेव कौ अंग’ के आधार पर क्तशक्षण प्रक्तिया की क्तववेचना 

11.4. गरुुदवे कौ अंग’संदभभ सक्तहि व्याख्या  

11.5. सारांश 

11.6. बोध प्रश्न 

11.7. सहायक ग्रंथ 

  

11.1. प्रस्तावना  

गरुुदवे कौ अंग” में कबीर दास जी ने गरुु की मक्तहमा का गणुगान अपने दोहों के माध्यम से क्तकया ह।ै इन दोहों 

में बिाया गया ह ैक्तक क्तशष्य को यक्तद सच्चा गरुु क्तमल जािा ह ैिो ऐसा गरुु उसे ज्ञान रूपी चक्ष ुदकेर इस संसार सागर से 

पार करने में सहायिा करिा ह।ै सच्चे गरुु के कारण ही क्तशष्य को अपने भीिर क्तथथि उस परमब्रह्म का ज्ञान होिा ह ै।  

          पाठ का सारांश पहले पद में कबीर ने परमात्मा को सकृ्ति के कण-कण में दखेा ह,ै ज्योक्ति रूप में थवीकारा ह ै

िथा उसकी व्याक्ति चराचर संसार में क्तदखाई ह।ै इसी व्याक्ति को अिैि सत्ता के रूप में दखेिे हुए क्तवक्तभन्न उदाहरणों के 

िारा रचनात्मक अक्तभव्यक्ति दी ह।ै कबीरदास ने आत्मा और परमात्मा को एक रूप में ही देखा ह।ै  गरुु ही हैं जो भीिर 

से हाथ का सहारा दकेर, बाहर से चोट मार-मारकर और गढ-गढ कर क्तशष्य की बरुाई को क्तनकालिे हैं। गरुु समान दािा 

नहीं, याचक शीष समान। िीन लोक की सम्पदा, सो गरुु दीन्ही दान॥ भावाथभ:- गरुु के समान कोई दािा नहीं और 

क्तशष्य के सदृश याचक नहीं।  

11.2. गुरुदेव कौ अंग का मलू-भाव 
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            भारिीय संि परंपरा में औ4 क्तवशेषकर क्तनगुभण भक्ति परंपरा में संिों िारा गरुु को क्तवशेष महत्व क्तदया गया ह ै। 

इस अंग में कबीर ने भी गरुु की महत्ता का वणभन क्तकया ह ै। वह बिािे हैं क्तक गरुु के समान कोई नहीं ह ै। उनके समान 

अपना क्तहिौषी और सगा कोई नहीं ह ै। इसक्तलए मैं अपना िन-मन और सवभथव गरुु को समक्तपभि करिा ह  ँ।  

          जो एक ही क्षण में अपनी कृपा से मनषु्य को दवेिा बनाने में समथभ ह ै, उनकी मक्तहमा अनंि ह ै। इसे वही समझ 

सकिा ह ै, क्तजसके ज्ञान रूपी चक्ष ुखलु गए हैं । गरुु की कृपा क्तजस व्यक्ति पर होिी ह ै, उसका कोई कुछ नहीं क्तबगाड़ 

सकिा । यहाँ िक क्तक कलयगु में व्याि पाप और दषु्कमों का प्रभाव भी उस पर नहीं पड़िा ।  

              गरुु ही अपने क्तशष्य के आमदार ज्ञान रूपी ज्योक्ति जलाने में समथभ ह ै। गरुु ही सच्चा शरूवीर ह ै। गरुु के िारा 

ज्ञान पप्राि होिे ही मनषु्य सासंाररक माया-बंधनों से मिुा हो जािा ह ै। ऐसा गरुु मकु्तककलों से प्राि होिा ह ैपरंि ुयक्तद 

दभुाभग्यवश क्तकसी व्यक्ति को कोई क्तविान गरुु प्राि नहीं होिा िो ऐसे मनषु्य की कभी भी मकु्ति नहीं हो सकिी । बक्तल्क 

वह गरुु िो अपने साथ अपने क्तशष्य को भी लेकर डूब जािा ह ै।  

             केवल गरुु का क्तमलना पयाभि नहीं ह ै, बक्तल्क क्तशष्य के शदु्ध अंिः करण की भी उिनी ही आवकयकिा ह ै। 

क्तशष्य का हृदय क्तवशदु्ध होना चाक्तहए । क्यों क्तक यक्तद क्तशष्य के हृदय में कोई क्तवकार भाव ह ैिो गरुु क्तक कृपा होन ेपर भी 

क्तशष्य को कओई क्तवशेष लाभ नहीं होिा ह ै।  

            अपनी इसी क्तवशेषिा के कारण गरुु का थथान भगवान के थथान के समान ह ै, अथाभि गरुु और भगवान एक 

समान ह ै। क्तजन लोगों के पास कोई सच्चा गरुु नहीं होिा , वे लोग क्तकिनी भी िप साधना कर ले , उन्हें इसका कोई 

लाभ नहीं क्तमलिा ।  

              सभी प्रकार से समथभ गरुु क्तमलने पर ही समथि सांसाररक और मानक्तसक द:ुख नि हो पािे हैं । और आत्मा 

पक्तवत्र और क्तनमभल होकर प्रभ ुभक्ति में रम जािी ह ै। इस प्रकार गरुु की  मक्तहमा अंम्ि और क्तनवभचनीय ह ै।            

11.3. कबीर की ‘गुरुदेव कौ अंग’ के आधार पर शिक्षण प्रशिया की शववेचना 

मध्यकालीन दौर के होिे हुए भी कबीर अपने आधकु्तनक क्तवचारों के कारण आज भी थमरणीय हैं । अपनी 

साक्तखयों एवं पदों में अपनी िांक्तिधक्तमभिा के कारण कबीर उस समय भी उिने ही प्रासंक्तगक थे क्तजिने क्तक आज हैं या यह 

कहना ज्यादा उक्तचि होगा क्तक कबीर आज के बाजारवाद और उपभोिावादी संथकृक्ति के दौर में जहाँ हर चीज अथभ कें क्तद्रि 

हो गयी ह ैवहां उनकी प्रासंक्तगकिा और बढ जािी ह,ै आज क्तथथक्तियां और भी गंभीर हो गयी हैं । भक्तिकाल के उस समाज 

में सामाक्तजक कुरीक्तिया,ँ पाखण्ड, धाक्तमभक अन्धक्तवश्वास और जाक्तिगि भेदभाव फैला हुआ था । कबीर ने इन सब का 

क्तवरोध क्तकया और क्तबना क्तकसी डर के अपनी बाि कही । जो आधकु्तनकिा हम उन्नीसवीं शिाब्दी के उत्तराद्धभ में देखिे हैं 

वह कबीर के यहाँ हमें बहुि पहले क्तदखाई पड़िी है । ‘गरुुदेव कौ अंग’ में भी कबीर क्तजन क्तवचारों को लेकर सामने आिे हैं 

वह एक आदशभ क्तथथक्ति ह ै।  

कबीर का मि सिगरुु की िलाश में रहा ह,ै वे इस जगि में गुरु को राह क्तदखाने वाला मानिे हैं । उनके क्तलए गरुु 

सत्य की ज्योक्ति ह ैजो अंधकार से प्रकाश की ओर लाने में और परुािन को नवीन बनाने में एकक्तनष्ठिा रखिा ह ै । 

कबीरएक जगह कहिे हैं क्तक – 
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िोरा मोरा मनवा कैसे एक होय रे । 

िूँ कहिा कागद की लेखी मैं कहिा आँखन की देखी ।। 

 

अथाभि प्रत्यक्ष ज्ञान की जो महत्ता ह ैवह शास्त्र पढ लेने से नहीं हो सकिी ह ैइसी को कबीर ने ‘आँखन दखेी” 

कहा ह,ै विभमान समाज में यही पक्ष गुरु-क्तशष्य परम्परा में होना चाक्तहए केवल क्तकिाबी ज्ञान की अपेक्षा हमें समाज के 

लौक्तकक ज्ञान की ओर दखेना चाक्तहए जो व्यावहाररक हो । 

कबीर क्तनरक्षर थे लेक्तकन उनके सांसाररक ज्ञान में क्तवराटिा थी । वे गरुु-मक्तहमा और उसके प्रक्ति अगाध श्रद्धा का भाव 

क्तदखािे हुए ही यह भी कहिे हैं क्तक 

“सिगरुु की मक्तहमा अनंि, अनंि क्तकया उपगार । 

लोचन अनंि उघाक्तड़या, अनंि क्तदखावणहार ।।” 

जबक्तक आज की क्तशक्षा-व्यवथथा में कहीं न कहीं क्तशष्य के क्तलए गरुु-मक्तहमा का वही अथभ नहीं रह गया ह ै। लोग लोभ 

लालच के भाव से ही आज अपने सम्बन्धों को क्तनभा रह ेहैं । कहना न होगा क्तक कबीर क्तजस गरुु की बाि करिे हैं वह 

‘आध्याक्तत्मक गरुु’ हैं साथ ही, इन सब के मध्य वे ऐसे सूत्र दिेे हैं क्तजसमें क्तशक्षण प्रक्तिया के ित्व को ढूंढ लेना मुक्तककल 

नहीं ह ै। 

“गरुु कुम्हार शीष कंुभ ह,ै गढ गढ काढै खोट । 

भीिर हाथ सहारर द े, बाहर बाह ैचोट ।।” 

यानी िात्पयभ यह ह ैक्तक सच्चा गरुु क्तशष्य को एक घड़े की िरह िराशिा है । क्तजस प्रकार एक कुम्हार घड़े बनािे समय 

कच्ची क्तमट्टी को बड़ी ही चिरुाई से िराशिा ह ैवैसे ही एक गुरु क्तशष्य के मन मक्तथिष्क को िराशिा ह ै। उसे अपने क्तवचारों 

से मनषु्यिा का पाठ पढािा ह ैिाक्तक वह सच्चे अथभ में मनषु्य बन सके । क्तशष्य उस कच्ची क्तमट्टी की भांक्ति ही होिा ह ैक्तजसे 

गरुु िराशिा ह ै। 

कबीर शास्त्र जक्तनि ज्ञान का क्तवरोध करिे हैं । आज के समय में दखेा जाय िो क्तजस शास्त्र जक्तनि ज्ञान की बाि की जा रही 

ह,ै कबीर क्तकसी भी दृक्ति से उस क्तवचारधारा के पैरोकार नजर नहीं आिे । कबीर शास्त्र से ज्यादा जीवनानुभव से सीखने पर 

बल देिे हैं । आज क्तशक्षा व्यवथथा का बाजारीकरण हो गया ह ै। गरुु की जगह क्तशक्षक ने और क्तशष्य की जगह छात्र ने ले 

क्तलया है । बदलिे पररवेश में क्तजस िरह से लोग क्तसमटिे जा रहें ह ैउसी िरह गुरु, क्तशष्य जैसे शब्दों का भी अथभ संकोच हो 

गया ह ै। क्तशक्षा के व्यवसायीकरण ने क्तशक्षा को अप्राप्य बना क्तदया ह ैऐसे में एक बहुि बड़ा िबका क्तशक्षा से वंक्तचि रह 

जािा है क्तजसके उन्मूलन के क्तलये सरकार को क्तशक्षा को मौक्तलक अक्तधकार की श्रेणी में रखना पड़िा ह ैक्तफर भी क्तथथक्ति 

क्तचंिनीय है । आज की व्यवथथा में संबंधों का जो बदलाव आया ह ैउसने गुरु–क्तशष्य के संबंधों को भी बदल कर रख क्तदया 

ह ै। कबीर क्तजस गरुु की बाि करिे हैं वैसा गरुु इस दौर में क्तमलना मकु्तककल है साथ ही क्तजस िरह का समपभण भाव हम 

क्तशष्य में खोजिे या चाहिे हैं वह भी आज के दौर में क्तमलना मुक्तककल ह ै। 

कबीर का यह दोहा आज के दौर में क्तकिना सटीक जान पड़िा ह ै– 
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जाका गुरु भी अंधला, चेला खड़ा क्तनरंध । 

अंधा अंधा ठेक्तलया, दनु्यूं कूप पडंि ।। 

गरुु का काम ह ैथवयं आगे चलकर क्तशष्य का मागभदशभन करना । कबीर यहाँ व्यंग्य करिे हुए कहिे हैं क्तक क्तजसका गुरु थवयं 

अज्ञानी ह ैउसका क्तशष्य िो घोर अज्ञानी होगा ही जब एक अंधा दसूरे अंधे को मागभ क्तदखािा हुआ चलिा ह ैिो दोनों कँुए 

में क्तगर पड़िे हैं, अथाभि भवसागर में पड़े रहकर नि हो जािे हैं । आज के सन्दभभ में इस दोह ेपर दृक्तिपाि करें िो दखे सकिे 

हैं क्तक क्तशक्षकों और छात्रों की एक लम्बी फेहररकि हमें क्तदख जािी ह ैजहाँ दोनों चाटुकाररिा के क्तशकार हैं । इस 

चाटुकाररिा के कारण क्तशक्षक और छात्र दोनों एक-दसुरे को छलिे हुए नजर आिे हैं । छद्म आथथा क्तलए छात्र की 

अवसरवाक्तदिा इस दौर में बढिी ही जा रही है । ऐसे में कबीर क्तजस गरुु की बाि करिे हैं और एक क्तशष्य में क्तजस समपभण 

भाव की वकालि करिे हुए नजर आिे ह ैवह आज के पररवेश में क्तवरले ही क्तमलिे हैं । 

कबीर की दृक्ति में गरुु ‘गोक्तवन्द’ से भी बढकर ह ैक्योंक्तक – 

‘हरर रंुठे गरुु ठौर ह ै, गरुु रंूठे नक्तह ंठौर ।’ 

कबीर गरुु को ही सवभप्रथम आदर-सम्मान दिेे हैं और गुरु रूपी प्रकाश से ही मानव जीवन का अंधकार दरू हो सकिा ह ै

ऐसा मानिे हैं । जब वे कहिे हैं क्तक 

“सकु्तखया सब संसार ह ैखाए और सोए । 

दकु्तखया दास कबीर है गाए और रोए ।।” 

िो इससे उनके क्तवचारों में आधुक्तनक सभ्यिा की मनोवकृ्ति का बोध होिा ह ैजो संसार को समरसिा में देखना चाहिा ह ै। 

कबीर का ज्ञान-मागभ आधकु्तनक क्तशक्षा-व्यवथथा पर गहरी चोट करिा है, हमें आधकु्तनक क्तशक्षा-व्यवथथा को गरुु-क्तशष्य 

परम्परा के क्तन:थवाथभ बंधन से देखना चाक्तहए िाक्तक समाज में भेदभाव की संथकृक्ति को दरू क्तकया जा सके । जैसा क्तक कबीर 

कहिे भी हैं – 

“नाँ गरु क्तमल्या न क्तसष भया, लालच खेल्या डाव । 

दनु्यूं बड़ेू धार मैं, चक्तढ पाथर की नाव ।।” 

कबीर कहिे हैं एक सच्चे गरुु और एक सच्चे क्तशष्य का होना जरूरी ह,ै उनमें क्तनःथवाथभ भावना होनी चाक्तहए क्योंक्तक थवाथभ 

रक्तहि गरुु क्तशष्य का सम्बन्ध ही समाज के क्तलए बेहिर हो सकिा ह ै। आज के समय में हम देखिे हैं क्तक छात्र अपने थवाथभ 

क्तहि देख कर एक ऐसे गरुु की िलाश करिा ह ैजो उसे ज्यादा लाभ पहुचंा सकिा ह,ै ठीक उसी प्रकार गरुु भी अपने क्तशष्यों 

की संख्या बढाना चाहिा ह ैक्तजससे थवाथभ क्तहि सध सके और व्यावसाक्तयक कारोबार चल सके । इस िरह क्तशक्षा एक 

व्यापार का माध्यम बनिा जा रहा ह ैऔर अंि में जो हमें देखने को क्तमलिा ह ैवह यह क्तक छात्र एक बनावटी चकाचौंध की 

दकु्तनया में भटकिा रहिा ह ै। साथ ही, कबीर क्तशष्य के थवभाव पर बाि करिे हुए कहिे हैं क्तक - 

          कबीर की प्रासंक्तगकिा इस बाि से थपि हो जािी ह ैक्तक उन्हें हम विभमान दौर में भी क्तशक्षा जैसे क्तवषयों से जोड़कर 

दखे रह ेहैं क्योंक्तक आज का परूा क्तशक्षािंत्र बाजारीकरण जैसे मूल्यों और रोजगार आक्तद से जुड़ गया ह ैक्तजस कारण उसमें 

भक्तिकालीन परम्परा का बोध और गुरु-क्तशष्य की आदशभ भावना नहीं रह गई ह ै। इन सब बािों के आधार से ही 
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आधकु्तनक समय में भक्तिकालीन संि कक्तव कबीरदास का भावबोध झलकिा ह ैक्तजसमें हमें आधकु्तनक क्तशक्षा-व्यवथथा को 

गरुु-क्तशष्य परम्परा के क्तनःथवाथभ बंधन से देखना चाक्तहए िाक्तक समाज में भेदभाव की संथकृक्ति को दरू क्तकया जा सके । आज 

की आधकु्तनक क्तशक्षा-व्यवथथा में जो थवाथभ भावना और गरुु के प्रक्ति आथथा का प्रश्न व्यावसाक्तयक िौर िरीकों में दीखिा 

ह ैवह सब नहीं होना चाक्तहए । यहीं से गरुु-क्तशष्य की परम्परा और क्तशक्षा-व्यवथथा की नवीन पहल की शरुुआि होिी ह ै। 

हमें इस दौर में कबीर के ‘गुरुदवे कौ अंग’ से आधकु्तनक दृक्ति में क्तशक्षा-व्यवथथा को समझने का मौका क्तमलिा ह,ै विभमान 

में इसी से गरुु-क्तशष्य परम्परा के आदशभ को आगे बढाने में मदद क्तमलेगी जैसा क्तक हम उनके दोहों में देखिे हैं । कबीर इस 

रूप में ही गरुु-क्तशष्य परम्परा की भारिीय जमीन पर खड़े नजर आिे हैं । 

11.4. गुरुदेव  कौ अंग के दोहों की व्याख्या   

             कबीरदास रक्तचि गरुुदवे कौ अंग के कुछ महत्वपणूभ दोहों की व्याख्या कर रह ेहैं । जो प्रक्तियोगी परीक्षाओ ंकी 

दकु्ति से अक्ति महत्वपणूभ ह ै। िो चक्तलए समझिे ह ै: 

दोहा : 1                             सतगुरु सवांन को  सगा , सोधी सई ं न दाशत ।   

                                         हररजी सावां न को शहतू , हररजन सई ंन जाशत  ॥        

िब्दार्थ :  सवांन  = समान ; सोधी = साध ु; सई = समान  ; दाक्ति = दािा ; हररजन = प्रभ-ुभि  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या : 

                   संसार में सिगरुु के समान कोई अपना ि क्तहिैषी नहीं ह ै। प्रभ ुकी खोज करने वाले साध ुके समान कोई 

दािा नहीं ह ै। क्योंक्तक गरुु अपना समथि ज्ञान अपने क्तशष्य  पर उड़ेल दिेा ह ै।  

            ऐसे दयाल ुप्रभ ुके समान हमारा कोई क्तहिौषी नहीं ह ै। और प्रभ-ुभिों के समान कोई जाक्ति नहीं ह ै। प्रभ ुका 

जो भि होिा ह ै, वही सभी मनषु्यों में श्रेष्ठ होिा ह ै।  

दोहा : 2                                बशलहारी गुरु आपणौ  , द्यौं हाड़ी के बार ।  

                                            शजशन माशनष तैं दवेता , करत न लागी बार ॥  

िब्दार्थ :   आपणौ = अपने ; हाड़ी = शरीर  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 
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सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या : कबीर दास जी कह रह ेहैं क्तक मैं अपने शरीर को अपने गरुु के ऊपर बार-बार न्योछावर करिा ह  ँ। मैं 

उन पर बक्तल-बक्तल जािा ह  ँ, क्तजन्होंने मझेु अत्यंि अल्प समय में ही मनषु्य से दवेिा बना क्तदया ह ै।  

दोहा : 3                                 सतगुर की मशहमा, अनँत, अनँत शकया उपगार। 

                                           लोचन अनँत उघाशड़या, अनँत शदखावणहार॥3॥ 

िब्दार्थ : लोचन अनंि = प्रज्ञाचक्ष ु; अनंि = ब्रह्मा  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या : इस में कबीरदास जी कह रह ेहैं क्तक सिगरुु क्तक मक्तहमा अपरंपार ह ै। उन्होंने मेरे ऊपर महान उपकार 

क्तकया ह ै। उन्होंने मेरे ज्ञान के चक्ष ुखोल क्तदए हैं । क्तदव्य दृक्ति प्रदान कर दी ह ै, क्तजसके कारण उस अनंि ब्रह्म के दशभन हो 

गए  ।  

दोहा : 4                          राम नाम के पटतरै, देबे कौ कुछ नाशहं। 

                                    क्या ले गुर सन्तोशषए, हौंस रही मन माशहं॥4॥ 

िब्दार्थ : पटिरै = बदले में ; संिोक्तषए = संििु करँू ; हौस = प्रबल इच्छा  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या :कबीरदास जी कह रह ेहैं क्तक गरुु ने राम-नाम का जो अमलू्य मंत्र क्तदया ह ै। उसके बदले में मेरे पास दनेे 

के क्तलए कुछ नहीं ह ै। क्यों क्तक उस राम-नाम के सम्मखु सभी वथिएंु िचु्छ ह ै। क्तफर भला मैं ऐसा क्या दकेर मेरे गरुुदवे 

को संििु करँू । यही प्रबल इच्छा मेरे मन में ही रह जािी ह ै।  

दोहा : 5                           सतगुर की मशहमा, अनँत, अनँत शकया उपगार । 

                                     लोचन अनँत उघाशड़या, अनँत शदखावणहार ॥3॥ 

िब्दार्थ :  साछ  = साक्षी ; बाछ = रक्षक   
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प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या :मैं सिगरुु पर प्राण-प्रण से न्योछावर ह  ँ। एवं अपने हृदय को साक्षी करके कहिा ह  ँक्तक कलयगु अथाभि 

माया-मोह जैसे प्रपंच मझुसे लड़ व जझू रह े हैं । पापों का और मन का संघषभ चल रहा ह ै , क्तकंि ु मेरे गरुुवर इिने 

शक्तिशाली हैं क्तक वह मेरी रक्षा कर रह ेहैं । अिः पाप-पुंज मुझे पराथि नहीं कर सकिे ।  

शवषय : इसमें मानवीकरण अलंकार प्रथििु हुआ ह ै।  

दोहा : 6                     सतगुर लई कमाँण करर, बाँहण लागा तीर। 

                                एक जु बाह्ां प्रीशत सूँ, भीतरर रह्ा सरीर॥6॥ 

िब्दार्थ :    कमाँण = धनषु ; बाँहण लागा = बरसाने लगा  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या : सिगरुु ने हाथ में धानषु धरण कर क्तलया और िीरों की वषाभ करने लगे अथाभि अपने क्तशष्य को ज्ञान के 

उपदशे दनेा प्रारंभ कर क्तदया । इन बाणों में से एक बण (प्रेम का बाण) इस प्रकार प्रेमपवूभक चलाया , क्तजसने अंिर हृदय 

को भेदकर घर कर क्तलया । हृदय की गहराई िक वह बाण समथि अंधकार रूपी अवरणों को भेदकर गया ह ै। इसक्तलए 

यह हृदय में जाकर रह गया , यह बाण था- प्रेम का ।  

शवषय : रूपक अक्तिशयोक्ति अलंकार (केवल उपमान पक्ष धनषु बाण का उल्लेख होने से ) 

दोहा : 7                          सतगुर साँवा सूररवाँ, सबद जू बाह्ा एक । 

                                     लागत ही में शमशल गया, पढा कलेजै छेक ॥7॥ 

िब्दार्थ :   सरूरवा ँ= सरूमा , वीर  ;  बाह्या = मारा ; मैं = अहकंार  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 
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सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या : सद्गरुु ही सच्चा सरूमा ह ै, शरूवीर हैं । क्तजस प्रकार रणभकू्तम में सरु अपने क्तवरोधी पक्ष को बाण  वषाभ से 

पराथि कर दिेा ह ै। उसी प्रकार उस सिगरुु रूपी शरूवीर ने उपदशे का बाण चलाया ।  

दोहा : 8                      सतगुर मार  या बाण भरर, धरर करर सूधी मूशि । 

                                   अंशग उघाड़ै लाशगया, गई दवा सूँ फंूशट ॥8॥ 

िब्दार्थ :   मार  या = मारा ; भरर = पणूभ शक्ति से ; दवा = दावाक्तग्न  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या :    सद्गरुु ने साधक के ऊपर यह उपदशे पणूभ शक्ति से खींचकर एवं मठू को लक्ष्य करके सीधा मारा, 

क्तजससे दावाक्तग्न सी फूट पड़ी है । समथि वासना, माया आक्तद  जल- जल कर क्षार होने लगे । साधक शरीर के वस्त्र , 

माया आक्तद आवरण उिारकर फें कने लगा । अथाभि उसका वथिकु्तथथक्ति अथाभि प्रभ ुसे साक्षात्कार हो गया ह ै।  

दोहा : 9                        हँसै न बोलै उनमनी, चंचल मेल्ह्ह्ा मारर। 

                                  कहै कबीर भीतरर शभद्या, सतगुर कै हशर्यार॥9॥ 

िब्दार्थ :    उनमनी = योग की उन्मन दशा ;  भेद्या = भेद क्तदया  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या : योग की उन्मन दशा का वणभन कबीरदास जी करिे हैं । मन की चंचल वकृ्तियों को समाि कर सिगरुु 

के उपदशे (प्रेम का) ने हृदय में भेद्य क्तदया । क्तजसका पररणाम यह दशा ह ै, क्तजसमें शीशी ना बोलिा ह ैऔर ना हसँिा ह ै

अथाभि सांसररक हास-क्तवलास से क्तवरि हो गया ।  

दोहा : 10                             गँूगा हूवा बावला, बहरा हुआ कान। 

                                        पाऊँ रै् पंगुल भया, सतगुर मार  या बाण॥10॥ 

िब्दार्थ :  पाऊँ थै = पैरों से ; पंगलु =  पंग ुया लंगड़ा    
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प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

अर्थ/व्याख्या : सिगरुु के उपदशे का बाण लगिे ही गूंगा , पागल और कानों से बहरा हो गया । वह अपनी वाणी 

और कानों का प्रयोग फालि ूके वाद-क्तववाद में नहीं करिा है । उनके कान भी प्रेम-भक्ति पर चचाभ के अक्तिररि आँय 

क्तवषयों के क्तलए बहरे हैं एवं सांसररक प्रयत्न से क्तवरि होने के कारण लंगड़ा हो गया ह ै। ऐसी क्तवशेष क्तथथक्ति के कारण ही 

उसे पागल बिाया गया ह ै।  

दोहा : 11                        पीछे लागा जाइ र्ा, लोक वेद के साशर्। 

                                     आगै र्ैं सतगुर शमल्ह्या, दीपक दीया हाशर्॥11॥ 

िब्दार्थ :  दीपक = ज्ञान  की ज्योक्ति  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या :   

              यहाँ कबीर दास जी  कह रह ेहैं क्तक मैं िो संसार में वेद-क्तवक्तहि मागभ का अनुकरण करिा हुआ था । परंि ु

आगे राथिे में मझेु मेरे गरुुदवे क्तमल गए । उन्होंने मेरे हाथ में ज्ञान रूपी दीपक रख क्तदया । उसके प्रकाश में , मैं अपना पद 

थवयं खोजिा हुआ अपने लक्ष्य अथाभि परम ब्रह्म िक पहुचँ गया ।  

शवषय : इसमें सांगरूपक एवं रूपक-अक्तिशयोक्ति अलंकार आया ह ै।  

दोहा : 12                          दीपक दीया तेल भरर, बाती दई अघट्ट। 

                                      पूरा शकया शबसाहूणाँ, बहुरर न आँवौं हट्ट॥12॥ 

िब्दार्थ : अघट्ट।  = कभी घटने न वाली , क्तबसाह णाँ = िय-क्तविय;  हट्ट = बाजार  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदेश प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 
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‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।                                                                          

व्याख्या : इसमें कबीरदास जी कह रह ेहैं क्तक मेरे सिगरुु ने मझेु प्रेम रूपी िेल से भरा दीपक दकेर , कभी घटने न वाली 

बािी अथाभि ज्ञान वक्तिभका से युि दीपक मझेु क्तदया ह ै। इसके प्रकाश से संसार रूपी बाजार में , मैंने अपने कमों का 

समथि िय-क्तविय समथि रीक्ति क्तलया ह ै।   

             अिः मैं इस संसार रूपी बाजार में अब नहीं आऊँगा अथाभि इस ज्ञान ज्योक्ति (प्रकाश) िारा , मैं जीवन मिु 

हो जाऊँगा । इसका अथभ ह ैक्तक मझेु  दोबारा इस संसार  में जन्म नहीं लेना पड़ेगा ।  

शवषय:  सांगरूपक एवं रूपक-अक्तिशयोक्ति  अलंकार ह ै।  

दोहा : 13                          ग्यान प्रकास्या गुर शमल्ह्या, सो शजशन बीसरर जाइ । 

                                        जब गोशबंद कृपा करी, तब गुर शमशलया आइ ॥13॥ 

िब्दार्थ : क्तजक्तन = नहीं ; क्तबसरर = छोड़ना  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदेश प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : कबीर दास जी कह रह ेक्तक मेरे गरुुदवे से भेंट होने पर मेरे हृदय में ज्ञान का प्रकाश हो गया ह ै । ऐसे ज्ञान 

थवरूप सच्चे सद्गरुु से क्तवमखु नहीं होना चाक्तहए अथाभि उनका साथ नहीं छोड़ना चाक्तहए । यह मझु पर मेरे प्रभ ुकी ही 

कृपा ह ैक्तक गरुुदवे मझेु क्तमल गए अथाभि भगवान की िूप से ऐसे गरुु क्तमले हैं ।  

शविेषता : यहा ँक्तवशेष बाि यह ह ैक्तक सच्चे सद्गरुु की प्राक्ति के क्तलए कबीर कबीर दास जी भगवान जी की कृपा को 

आवकयक मानिे हैं ।  

दोहा : 14                          “कबीर गुर गरबा शमल्ह्या, रशल गया आटै लँूण । 

                                          जाशत पाँशत कुल सब शमटै, नांव धरोगे कौण ।।” 

िब्दार्थ : गरु = गरुु ; गरवा = गौरवमय ; लूँण = नमक  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै ।  

 व्याख्या : यहाँ पर कबीर कहिे हैं क्तक एक बार गरुु के गले लगाने से क्तशष्य की जाक्ति-पाक्ति कुल सब क्तमट जािा है । एक 
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गरुु के क्तलए वह जाक्ति–पाक्ति, कुल ,गोत्र से ऊपर महज एक क्तशष्य रह जािा ह ै। एक गरुु के क्तलए उसके सभी क्तशष्य एक 

समान हैं । क्तकन्िु आज के पररप्रेक्ष्य में ऐसे गरुु का क्तमल पाना बहुि मकु्तककल ह ै। आज अक्तधकांश क्तशक्षक राजनीक्तिक 

संबंधों को साधने के चक्कर में दोहरे मापदंड अपनािे हैं क्तजसका खाक्तमयाजा अक्सर छात्रों को चकुाना पड़िा है । आज 

जाक्ति का प्रश्न इिना हावी हो गया ह ैक्तक छात्र और क्तशक्षक के संबंधों का क्तनणभय जाक्ति-साम्य पर ज्यादा क्तनभभर करने लगा 

ह ै । 

भाव यह ह ैक्तक अब मेरा गरुुदवे के ज्ञान-थवरूप के साथ ऐक्यिा थथाक्तपि हो गया ह ै। अब इसे अलग नहीं क्तकया जा 

सकिा ।  

दोहा : 15                            जाका गुर भी अंधला, चेला खरा शनरंध । 

                                          अंधै अंधा िेशलया, दून्यूँ कूप पड़ंत ॥15॥ 

िब्दार्थ : अंधला = अंधा , मखूभ ; खरा = पणूभ रूप से ; क्तनरंध = मखूभ ; कूप = कुआँ   ।  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदेश प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : यहाँ कबीर दास जी कह रह ेहैं क्तक गरुु योग्य होना चाक्तहए । क्तजस क्तशष्य का गरुु अंधा ह ैअथाभि अज्ञान ह ै। 

और क्तशष्य भी पणूभ रूप से अंधा और मखूभ ह ैिो वे दोनों लक्ष्य िक नहीं पहुचँ सकें गे ।  

        अंधा अंधे को , क्तबना दखेे ही ठेल-ठेलकर मागभ पर बढाएगा िो पररणाम भी वैसा ही होगा क्तक दोनों ही कुएं में 

क्तगरेंगे अथाभि पाटन रूपी कुएं में क्तगर पड़ेंगे । इसक्तलए हमारा गरुु ज्ञानी और योग्य होना चाक्तहए ।  

  दोहा : 16                   नाँ गुर शमल्ह्या न शसष भया, लालच खेल्ह्या डाव। 

                                        दुन्यूँ बूड़े धार मैं, चशढ पार्र की नाव॥16॥ 

िब्दार्थ :  क्तशष = क्तशष्य ; बड़ेु = डूब गए ; पथर = पत्थर ,अज्ञान    ।  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदेश प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : यहाँ अथभ यह ह ैक्तक न िो सद्गरुु ही ज्ञानी क्तमला और ना ही क्तशष्य  वाथिक्तवक पररभाषा में क्तशष्य ह ैअथाभि 

ज्ञान का अक्तभलाषी ही न था । दोनों ही गरुु और क्तशष्य ज्ञान के नाम पर लालच का भाव खेलिे रह े। वे एक-दसूरे को 
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धोखे में रखिे रहे और दोनों इस प्रकार िट (लक्ष्य) िक पहुँचने से पहले ही मंझधार में डूब गए । और  अपने लक्ष्य को 

प्राि नहीं कर सके क्यों क्तक वह पत्थर क्तक नाव के सहारे सागर पार करेंगे िो बीच में ही डूब जाएँगे । अिः अज्ञान के 

सहारे संसार रूपी सागर पार नहीं कर पाएँगे ।  

शविेष : उपमा अलंकार क्तदया ह ै।  

दोहा :17                              चौसि दीवा जोइ करर, चौदह चन्दा माँशह। 

                                       शतशहं धरर शकसकौ चाशनणौं, शजशह घरर गोशबंद नाशहं॥17॥ 

िब्दार्थ :  जोइ करर = जलाकर प्रकाक्तशि करके ; चाक्तनणौं = चहिेा  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदेश प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : कबीर दास जी कह रह ेहैं क्तक यक्तद कोई अपने हृदय में चौसठ कलाओ ंकी ज्योक्ति जला कर प्रकाक्तशि कर 

ले । चंद्रमा की चौदह कलाओ ंके समान प्रकाशपणूभ  चौदह क्तवधाओ ंका भव्य प्रकाश , उज्जवल प्रकाश , प्रकाक्तशि 

कर ले – अथाभि पणूभ ज्ञानी हो जाए क्तकंि ुयक्तद वह मंक्तदर प्रभु-भक्ति के अभाव में अंधकार में हो िो वह क्तकसी का भी 

चहिेा अथाभि क्तकसी को भी अच्छा नहीं लगेगा । भाव यह ह ैक्तक मनषु्य-जीवन की  साथभकिा भगवान की प्राक्ति में ही 

ह ै।  

शविेष : 

i)कबीर यहाँ ज्ञान और भक्ति को पोक्तषि करिे क्तदखाई क्तदए हैं और भक्ति को ज्ञान के ऊपर मानिे हैं । ii)चौदह कलाओ ं

के कहने से कबीर पर मकु्तथलम संथकृक्ति का प्रभाव क्तदखाई दिेा ह ै।  

दोहा : 18                        शनस अशधयारी कारणैं, चौरासी लख चंद। 

                                    अशत आतुर ऊदै शकया, तऊ शदशि नशहं मंद॥18॥ 

िब्दार्थ :  एनआईएस = राि , अज्ञान ; ऊद ैक्तकया  = उक्तदि क्तकया , प्राि क्तकया ; मंद = मखूभ  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  
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व्याख्या : कबीर कहिे हैं क्तक क्तमझे अपने अज्ञान के अंधकार के कारण बार-बार चौरासी लाख योक्तनयों में भटककर 

उनकी यािना सहनी पड़ी और िब बड़ी मकु्तककल से मनषु्य की योक्तन में आया ह  ँ। मखूभ की क्तफर भी आँख नहीं खलुिी । 

वह क्तफर भी कुमागभ की ओर ही बढ रहा ह ै।  

दोहा : 19                    भली भई जू गुर शमल्ह्या, नहीं तर होती हाँशण। 

                                   दीपक शदशि पतंग जयूँ, पड़ता पूरी जाँशण॥19॥ 

िब्दार्थ : नहीं िर = अन्यथा ;  परूी जाँक्तण = सवभथव समझकर  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदेश प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : यहाँ साधक कह रहा ह ैक्तक अच्छा हुआ जो मझेु गरुुदवे क्तमल हाए अन्यथा मुझे िो बहुि बड़ी भारी हाक्तन 

होिी। क्तजस प्रकार से शलभ दीपक्तशखा को सवभथव जान कर उस पर जल मरिा ह ै, उसी प्रकार मैं भी सांसररक माया-

मोह को सवभथव मान कर , कीड़े-पिंगे की िरह जलकर नि हो जािा ।  

शविेष : क्तििीय पंक्ति में उपमा अलंकार क्तदया ह ै।  

दोहा :  20.                    माया दीपक नर पतंग, भ्रशम भ्रशम इवै पड़ंत। 

                                   कहै कबीर गुर ग्यान र्ैं, एक आध उबरंत॥20॥     

िब्दार्थ : भ्रक्तम भ्रक्तम = मंडरा-मंडरा कर ;  इवै = उसी पर  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदेश प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : यह माया रूपी दीपक पर मानव पंिगा मंडरा-मंडरा कर उसी दीपक के प्रकाश पर क्तगर कर नि होिा  है और 

कबीर कहिे हैं क्तक इस माया दीपक के आकषभण से कोई एकाध क्तवरले ही गरुु से ज्ञान कर बच पािे हैं ।  कोई क्तवशेष 

व्यक्ति ही , क्तजसको सच्चा गरुु क्तमलिा ह ै, वही इस दीपक  की लौ से बच सकिा ह ै।  केवल सच्चे गरुु का ज्ञान ही 

उसे बचा सकिा ह ै।  



दरूक्तवद्या कें द्र                                        11.14                                  आचायाभ नागाजुभन क्तवश्वक्तवद्यालय 

 

दोहा : 21                              सतगुर बपुरा क्या करै, जे शसषही माँहै चूक। 

                                           भावै तयूँ प्रमोशध ले, जयूँ वंशस बजाई फूक॥21॥ 

शटप्पणी: ख-प्रमोक्तदए। जाँण ेबास जनाई कूद। 

िब्दार्थ : बपरुा = बेचारा ; चकू = कमी ।  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदेश प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : यक्तद शीशी में ही त्रकु्तट ह ैिो बेचारा ज्ञानी गरुु भी क्या कर सकिा ह ै। चाह ेउसे क्तकसी प्रकार से समझा दो 

क्तकंि ुसब यों ही क्षण में बाहर क्तनकल जािा जैसे वंशी में फँूक क्षणभर रहकर बाहर क्तनकल जािी ह ैऔर वह बाँसरुी क्तफर 

काष्ठ अथाभि क्तनजीव (क्तशष्य पक्ष में मढू) रह जािी ह ै।  

शविेष :  दिुांि अलंकार ह ै।  

दोहा :22                   संसै खाया सकल जुग, ससंा शकनहँु न खद्ध। 

                              जे बेधे गुर अशषषरां, शतशन संसा चुशण चुशण खद्ध॥22॥ 

शटप्पणी: ख-सैल जुग। 

िब्दार्थ : संसै = संशय , भ्रम, अक्तष्परां = अक्षर ज्ञान  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या :माया के भ्रम ने समथि जगि को क्तवनि क्तकया ह ैक्तकंि ुइस भ्रम को कोई नहीं नि कर पाया । गरुु- ज्ञान की 

वाणी से प्रभाक्तवि जो लोग थे उन्होंने इस माया- भ्रम को चनु- चनुकर नि कर क्तदया ।  

शविेष :   I इसमें मानवीकरण से सजीविा आ गई हैं ।  

       II. अलंकार से वथि ुध्वक्तनि ह ै व्यंग्य ह ै– ‘क्तशष्य की परमित्व ज्ञिा’ ।  

दोहा : 23                      चेतशन चौकी बैशस करर, सतगुर दीन्हाँ धीर। 

                                   शनरभै होइ शनसंक भशज, केवल कहै कबीर॥23॥ 

िब्दार्थ :  चेिक्तन = ज्ञान ; क्तनराभै होइ = क्तनभभय होकर ।  
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प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : कबीरदास कहिे हैं क्तक चेिना (ज्ञान) की चौकी पर बैठ कर सद्गरुु ने धैयभ प्रदान क्तकया और उपदशे क्तदया क्तक 

क्तनभभय और क्तनःशंक होकर प्रभु को भजो ।  

दोहा :  24.                    “सतगुर शमल्ह्या त का भयाँ, जे मशन पाड़ी भोल । 

                                     पाशस शबनंिा कप्पड़ा, क्या करै शबचारी चोल ।।” 

िब्दार्थ : भ्रक्तम भ्रक्तम = मंडरा-मंडरा कर ;  इवै = उसी पर  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदेश प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या :  कबीर दोह ेके माध्यम से यह क्तदखाना चाहिे हैं क्तक एक सच्चा सिगरुु क्तमल भी जाए जो आज के समय में हमें 

राह क्तदखा सकिा ह ैिो भी क्तशष्य का मन मक्तलन होिो वह गरुु-ज्ञान का महत्त्व नहीं आँक पाएगा । यक्तद धूल में पड़कर 

कपड़ा ही मैला हो गया हो िो उसे रंगने वाली मजीठ लिा भी बेचारी क्या कर सकिी ह ै? कबीर अन्यत्र भी ज्ञान-साधना 

की सफलिा के क्तलए योग्य क्तशष्य की आवकयकिा पर बल दिेे हुए कहिे हैं –  “सतगुरु बहुरा क्या करै, जे शसषही 

मांहे चूक ।” 

दोहा : 25                     बड़ेू रे् परर ऊबरे, गुर की लहरर चमंशक। 

                                  भेरा देख्या जरजरा, (तब) ऊतरर पड़े फरंशक॥25॥ 

शटप्पणी: ख-जाजरा। इस दोह ेके आगे ख प्रक्ति में यह दोहा है- 

कबीर सब जग यों भ्रम्या क्तफरै ज्यूँ रामे का रोज। 

सिगरु थैं सोधी भई, िब पाया हरर का षोज ॥  

िब्दार्थ : परर = पर , परन्ि ु; भेड़ा = बेड़ा ; जरजरा = जीणभ-शीणभ ; फरंक्तक = िरुन्ि , ित्क्षण ।  

व्याख्या : हम िो इस भवसागर में डूबने को ही थे क्तक गरुु – कृपा की एक लहर ने हमें पार लगा क्तदया । उस गरुु कृपा 

के िारा ही हमने दखेा क्तक क्तजस वेदशास्त्र आक्तद के बेड़े से हम संसार –सागर पार करना चाहिे थे ; वह िो जीणभ –शीणभ 
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ह ै, अिः हम उससे ित्क्षण कूद पड़े और प्रभ ु–भक्ति का संबल ग्रहण क्तकया । भाव यह ह ैक्तक केवल गरुु –कृपा से ही 

भवसागर पार क्तकया जा सकिा ह ै।  

शविेष :‘गरुु की लहरर चमक्तक’ में रूपकक्तिशयोक्ति ह ै। उपमेय ज्ञानधर ह।ै‘मेरा दखेा जरजरा’ में भी यही अलंकार ह ै।  

दोहा : 26                    गुरु गोशवन्द तौ एक है, दूजा यह आकार । 

                                  आपा मेट जीवत मरै, तो पावै करतार॥26॥ 

   प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि 

कक्तव हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंि ुसज्जन-संगत्य और  दशेाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । 

उनकी रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम से प्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) 

रमैनी । सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश 

क्तमलिा ह ै। ‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : सद्गरुु और गोक्तवंद (परमात्मा) वाथिव में एक ह ैऔर यक्तद अंिर ह ैिो आकाश का (शरीर, नाम, रूप, 

उपाक्तध, आक्तद का) यक्तद कोई अपनी अक्तथमिा (अक्तथित्व) को नि कर जीिे ही मर जाये (जीवनमिु हो जाये)  िो उसे 

परमात्मा क्तक प्राक्ति हो सकिी ह ै।  

दोहा : 27                      कबीर सतगुर नाँ शमल्ह्या, रही अधूरी सीप । 

                                  स्वांग जती का पहरर करर, घरर घरर माँगै भीष॥27॥ 

िब्दार्थ :  सरल ह ै।  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : कबीरदास कहिे हैं क्तक  यक्तद सद्गरुु  की प्राक्ति नहीं हुई और क्तशक्षा (उपदशे) भी अधरूी रह गयी िो क्तशष्य-

साधक साध ूका बनावटी वेश पहन कर घर-घर क्तभक्षा माँगने का कायभ करिा ह ै। कबीर की दृक्ति में यह बनावटी 

आचरण क्तमथ्या और क्तनंदनीय ह ै, क्योंक्तक इस आवरण में प्रभु का साक्षात्कार नहीं प्राि  हो सकिा ।  

शविेष : ‘थवांग’ जिी का पहरर करर’ में एक व्यापक क्तबम्ब थोड़े शब्दों में मकू्तिभमान हो गया ह ै।  

दोहा : 28                      सतगुर साँचा सूररवाँ, तातै लोशहं लुहार। 

                                   कसणो दे कंचन शकया, ताई शलया ततसार॥28॥ 

क्तटप्पणी: ख-सिगरु मेरा सरूरवाँ। 

िब्दार्थ :   िाि ै= ित्प ; लोक्तह ं= लोहा ; लहुार = लोह ेका कायभ करने वाला ।  
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प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : कबीरदास कहिे हैं क्तक  यक्तद सद्गरुु सच्चा शरूवीर ह ैजो क्तशष्य रूपी लोह ेको साधना रूपी  आग में िपाकर 

जैसा चहिा ह ैवैसा बना दिेा ह ै। कबीरदास कहिे हैं क्तक सोनार क्तजस प्रकार कसौटी पर कसकर सोने की सदु्धिा का 

मलू्यांकन करिा ह ै। वैसे ही सद्गरुु साधना की कसौटी पर साधक-क्तशष्य को कसकर उसके  भीिर क्तवक्तहि ित्वसार को 

सरुक्तक्षि करिा ह ै।  

शविेष : I रूपक अलंकार ह ै।  

           II  वथि ुसे व्यक्तिरेक अलंकार ध्वक्तनि ह ै।  

दोहा : 29            र्ापशण पाई शर्शत भई, सतगुर दीन्हीं धीर। 

                              कबीर हीरा बणशजया, मानसरोवर तीर॥29॥ 

िब्दार्थ :  थापक्तण = शीशी रूप में अपनी थथापना ; बणक्तजया = वाक्तणज्य , व्यापार ।  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 

रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : सद्गरुु ने धैयभ क्तदया क्तजससे प्रभ ुमें प्रेम क्तथथर हो गया । अब कबीर  मानसरोवर रूपी चेिना के िीर-ज्ञान रूपी 

हीरे का व्यापारी बन गया ह ै। कहने का िात्पयभ यह ह ै क्तक उसकी सारी वकृ्तत्तयाँ अंिमुभखी बन गयी ह ै।  

शविेष : मनः साधना की महत्ता प्रकट की गई ह ै।  

शटप्पणी: इसके आगे ख प्रक्ति में यह दोहा है- 

कबीर हीरा बणक्तजया, क्तहरद ेउकठी खाक्तण। 

पारब्रह्म क्तिपा करी सिगरु भये सजुाँण॥ 

दोहा : 30                    शनहचल शनशध शमलाइ तत, सतगुर साहस धीर। 

                                  शनपजी मैं साझी घणाँ, बांटै नहीं कबीर॥30॥ 

िब्दार्थ :  क्तनहचल क्तनक्तध = ब्रह्म ; िि = आत्मा ; घणा ँ= बहुि से ।  

प्रस्तावना : यह कबीर दास की रचना हैं । कबीरदास भक्ति काल के संि कक्तव हैं । वे क्तनगुभण भक्ति-शाखा के श्रेि कक्तव 

हैं । वे पढे-क्तलखे नहीं थे । परंिु सज्जन-संगत्य और  देशाटन से प्राि ज्ञान के आधार पर उन्होंने रचनायें की हैं । उनकी 
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रचनाओ ंका संकलन ‘बीजक’  नाम स ेप्रक्तसद्ध ह ै। बीजक के िीन भाग हैं – (1) साखी (2) सबद और (3) रमैनी । 

सक्तखयों में दोह ेहैं । इनमें उपदशे प्रद बािें क्तमलिी हैं । ‘सबद’ में बाह्याडंबरों के प्रक्ति उनका िीव्र आिोश क्तमलिा ह ै। 

‘रमैनी’ में उनके क्तसद्धांिों का क्तवशद रूप दखेिे हैं । उनकी भाषा सधकु्कड़ी कही जािी ह ै।  

व्याख्या : सद्गरुु ने साधना को साहस और धैयभ से यिु करके जीवात्मा रूपी ित्व को परमात्मा रूपी क्तवक्तध में क्तमला 

क्तदया । इस क्तमलन से प्राि आनन्द को बाँटने के क्तलए अनेक साझीदार हो गये , लेक्तकन कबीर उए बाँट नहीं सकिे । 

कारण यह ह ैक्तक आनन्द अनभुकू्ति का क्तवशय ह ै। उसका केवल अनभुव क्तकया जा सकिा है । वह कथन से परे ह ै।  

क्तवशेष : I रूपक अलंकार से अमिूभ को मूिभ क्तकया गया ह ै।  

           II दसूरी पंक्ति में व्यापक क्तिया -  क्तबम्ब आकषभक ह ै।  

 11.5.सारांि  

           “गरुुदवे कौ अंग” में कबीर दास जी न ेगरुु की मक्तहमा का गणुगान अपने दोहों के माध्यम से क्तकया ह।ै इन दोहों 

में बिाया गया ह ैक्तक क्तशष्य को यक्तद सच्चा गरुु क्तमल जािा ह ैिो ऐसा गरुु उसे ज्ञान रूपी चक्ष ुदकेर इस संसार सागर से 

पार करने में सहायिा करिा है। सच्चे गरुु के कारण ही क्तशष्य को अपने भीिर क्तथथि उस परमब्रह्म का ज्ञान होिा ह।ै 

अपने अनयुाक्तययों को धमभ की सही क्तदशा दिेे रहिे थे। वे कहिे थे - 'कहैं कबीर क्तबचारर के जाके बरन न गाँव । 

क्तनराकार और क्तनरगणुा ह ैपरून सब ठांव ॥' उनकी मान्यिा थी क्तक ईश्वर प्राक्ति के क्तलए सिगरुु की कृपा प्राि करना 

आवकयक है। सिगरुु ही ऐसा मल्लाह ह,ै जो क्तशष्य को भवसागर से पार लगा दिेा है- 'गरुु की कररए वन्दना भाव से 

बारम्बार ।  

             कबीर की साक्तखयाँ यह संदशे दिेी हैं क्तक हमें साध-ुसंिों की जाक्ति न पछूकर उनसे ज्ञान प्राि करन ेकी चेिा 

करनी चाक्तहए । क्तकसी को अपशब्द नहीं कहने चाक्तहए। मन को एकाग्र करके ईश्वर की भक्ति करनी चाक्तहए पाखंड़ों का 

राथिा नहीं अपनाना चाक्तहए। रोज की िरह जब रामानंदाचायभ थनान के क्तलए सीक्तढया ं उिर रह े थे, िभी गलिी स े

कबीरदास के ऊपर उनका पैर पड़ गया और उनके मुंह से क्तनकल गया 'राम राम' । इस पर कबीर दास जी उठ खड़े हुए 

और कहा क्तक यह शब्द 'राम राम' ही मेरा गरुुमंत्र ह ैऔर आप मेरे गरुु हैं। राम नाम के मंत्र ने ही कबीरदास को 

संि कबीर में बना क्तदया। कबीर की प्रासंक्तगकिा इस बाि से थपि हो जािी ह ैक्तक उन्हें हम विभमान दौर में भी क्तशक्षा जैसे 

क्तवषयों से जोड़कर दखे रह ेहैं क्योंक्तक आज का परूा क्तशक्षािंत्र बाजारीकरण जैसे मलू्यों और रोजगार आक्तद से जड़ु गया ह ै

क्तजस कारण उसमें भक्तिकालीन परम्परा का बोध और गरुु-क्तशष्य की आदशभ भावना नहीं रह गई ह ै। इन सब बािों के 

आधार से ही आधकु्तनक समय में भक्तिकालीन संि कक्तव कबीरदास का भावबोध झलकिा ह ै क्तजसमें हमें आधकु्तनक 

क्तशक्षा-व्यवथथा को गरुु-क्तशष्य परम्परा के क्तनःथवाथभ बंधन से दखेना चाक्तहए िाक्तक समाज में भेदभाव की संथकृक्ति को दरू 

क्तकया जा सके । आज की आधकु्तनक क्तशक्षा-व्यवथथा में जो थवाथभ भावना और गरुु के प्रक्ति आथथा का प्रश्न व्यावसाक्तयक 

िौर िरीकों में दीखिा ह ैवह सब नहीं होना चाक्तहए । यहीं से गरुु-क्तशष्य की परम्परा और क्तशक्षा-व्यवथथा की नवीन पहल 

की शरुुआि होिी ह ै। हमें इस दौर में कबीर के ‘गरुुदवे कौ अंग’ से आधकु्तनक दृक्ति में क्तशक्षा-व्यवथथा को समझने का 

मौका क्तमलिा ह,ै विभमान में इसी से गरुु-क्तशष्य परम्परा के आदशभ को आगे बढान ेमें मदद क्तमलेगी जैसा क्तक हम उनके 

दोहों में दखेिे हैं । कबीर इस रूप में ही गरुु-क्तशष्य परम्परा की भारिीय जमीन पर खड़े नजर आिे हैं । 
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11.6. बोध प्रश्न   

        1. कबीर दोह ेको  सप्रसंघ व्याख्या कीक्तजये ।  

        2. गरुुदवे कौ अंग पररचय दीक्तजये । 

        3.  कबीर की ‘गुरुदवे कौ अंग’ के आधार पर क्तशक्षण प्रक्तिया की क्तववेचना कीक्तजये ।  

11.7. सहायक गं्रर्  

1. कबीर ग्रंथावली, सम्पादक – कयामसनु्दर दास, वाणी प्रकाशन, संथकरण – 2014 

2. कबीर – हजारी प्रसाद क्तिवेदी , वाणी प्रकाशन ,2014 

3. क्तहदंी साक्तहत्य का इक्तिहास -आचायभ रामचंद्र शकु्ल 

4. कबीर साक्तहत्य की परख – परशरुाम चिवेुदी, भारिी भण्डार, इलाहाबाद ।   

5. कबीर – हजारी प्रसाद क्तिवेदी राजकमल प्रकाशन, क्तदल्ली ।   

6. क्तहन्दी काव्य में क्तनगुभण संप्रदाय – पीिाम्बर दत्त बडथ्वाल अवध पक्तब्लक्तशंग हाउस, लखनऊ ।  

 

                                                -------  

                                                                                   डॉ. अन्नदासू  सरला  देवी        

 
 
 
 
 



                 12. बिरह कौ अंग  

  12.0. उदे्दश्य   

साखी शब्द संस्कृत के साक्षी शब्द का अपभं्रश रूप ह ै। इसका अर्थ ह ैचरमदीद गवाह, ऐसा व्यक्ति क्तिसने 

घटना को अपनी आंखों से देखा ह ै। कबीर ने स्वयं कहा की साखी को संसार की समस्याओ ंको सलुझा ने के क्तलए 

क्तलखा गया ह ै। ऐसी ग्रंर् साखी में मनुि के क्तवक्तिन्न क्तचत्र प्रवकृ्तियों के बारे में बताया गया र्ा । क्तबरह कौ अंग में बताया 

गया अंश परमात्मा को पाने के क्तलए क्तवरह मग्न होना चाक्तहए । िब क्तवरह होता ह ैतब प्रेम की परू्थता होती ह ै। आत्मा 

परमात्मा का क्तमलन क्तवरह के कारर् ही क्तमलते हैं । इसी अंश को इस इकाई में क्तवरह कौ अंग के दोहों के सार् बताया 

गया ह ै। इस इकाई को पढ़ने के बाद हम साखी के क्तबरह कौ अंग का िाव, दोह,े िावार्थ को समझ पाएंगे । 

रूप रेखा  

12.1. प्रस्तावना  

12.2. अंग – पररचय  

12.3. क्तवरह कौ अंग का मलू-िाव  

12.4. क्तवरह  कौ अंग - संदिथ सक्तहत व्याख्या  

12.5. सारांश  

12.6.  बोध प्रश्न  

12.7. सहायक ग्रन्र्  

 12.1. प्रस्तावना  

 कबीर ने िक्तिपरक दोहों में ईश्वर के प्रक्तत क्तवरह-वेदना को प्रकट क्तकया ह।ै वे कहते हैं क्तक अपने ईश्वर से 

क्तबछड़ने पर िीव (आत्मा) को कहीं िी सखु की प्राक्ति नहीं होती ह।ै न तो उसे क्तदन में चैन पड़ता ह ैऔर न ही रात को 

आराम; न उसे धपू में सखु क्तमलता ह ैऔर न ही छााँव में। कबीरदास कहते ह ै क्तक क्तिस व्यक्ति के हृदय में ईश्वर के 

प्रक्तत प्रेम रुपी क्तवरह का सपथ बस िाता है, उस पर कोई मंत्र असर नहीं करता ह।ै अर्ाथत ्िगवान के क्तवरह में कोई िी 

िीव सामान्य नहीं रहता ह।ै उस पर क्तकसी बात का कोई असर नहीं होता ह।ै िगवान के प्रक्तत क्तवरह िावना व्यि क्तकया 

गया ह ै। पाठ का सारांश पहले पद में कबीर ने परमात्मा को सकृ्ति के कर्-कर् में दखेा ह,ै ज्योक्तत रूप में स्वीकारा ह ै

तर्ा उसकी व्याक्ति चराचर संसार में क्तदखाई ह।ै इसी व्याक्ति को अद्वैत सिा के रूप में दखेते हुए क्तवक्तिन्न उदाहरर्ों के 

द्वारा रचनात्मक अक्तिव्यक्ति दी ह।ै कबीरदास ने आत्मा और परमात्मा को एक रूप में ही देखने  का क्तववरर् क्तदया ह ै। 

12.2. अंग – पररचय  
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प्रेम की पररपरू्थता एवं पररपक्वता के क्तलए क्तवरह आवश्यक माना गया ह ै । क्तवरह के द्वारा ही आत्मा – 

परमात्मा की ओर और िी दृढ़ता के सार् उन्मखु होती हैं । इसक्तलए प्रत्येक शाखा के िक्ति काव्य में , चाह ेवह सगरु् 

का उपासक हो चाह ेक्तनगुथर् का , क्तवरह का क्तवधान क्तकया गया ह ै। प्रस्ततु अंग में कबीर ने िी परमात्मा के प्रिाव में 

और उसके दशथन करने की तीव्र उत्कंठा में आत्मा के क्तवरह का वर्थन क्तकया ह ै। कबीर कहते हैं क्तक उनकी आत्मा क्रौंच 

पक्षी क्तक िााँक्तत क्तप्रयतम से क्तमलने के क्तलए चीत्कार कर रही ह ै। क्रौंच पक्षी का क्तवरह तो केवल कुछ ही समय का होता 

ह ै, क्योंक्तक  प्रातःकाल होते ही वे दोनों क्तिर परस्पर क्तमल िाते हैं , क्तकन्त ुपरमात्मा का क्तवरह तो अनंत ह ै। िो िन राम 

से क्तबछुड़ िाते हैं , वे उन्हें किी िी प्राि नहीं कर पाते । क्तवरह की इसी अनंतता के कारर् आत्मा इतनी दःुखी हो िाती 

ह ैक्तक उसे न यो क्तदन को सखु क्तमलता ह ैऔर न रात को , बक्तकक स्वप्न में िी उसे सखु की प्राक्ति नहीं होती ।  

          क्तवरक्तहर्ी आत्मा अपने क्तप्रयतम परमात्मा से क्तमलने के क्तलए बहुत ही आतरु ह ै । वह रात-क्तदन उसके पर् पर 

खड़ी हुई उसकी प्रतीक्षा करती रहती ह ै। और प्रत्येक पक्तर्क से उनके आने का समाचार पछूती रहती ह ै। क्तबना क्तप्रयतम 

के क्तमले उसे पलिर के क्तलए िी चैन नहीं क्तमलता । क्तवरह के कारर् वह इतनी दबुथल हो गई ह ैक्तक यक्तद राम के दशथन की 

इच्छा से वह ऊपर उठती िी ह ैतो उससे खड़ा नहीं रहा िाता और शारीररक दबुथलता के आक्तधक्य के कारर् उठते ही 

क्तिर क्तगर पड़ती ह ै। उसकी अवस्र्ा मतृप्राय हो गई ह ैऔर मरने के पश्चात यक्तद प्रि ुकी प्राक्ति होगी तो उससे कोई लाि 

नहीं होगा, क्योंक्तक लोह ेके टुकड़ों के समाि होने के पश्चात यक्तद पारस पत्र्र की प्राक्ति हो तो उसका कोई उपयोग नहीं 

हो सकता ।  

           बवरह का द ुःख िड़ा ही अनोखा एवं  बवलक्षण है , क्योंक्तक इसमें न तो क्तवरक्तहर्ी ही क्तप्रयतम तक िा पाती 

ह ैऔर न क्तप्रयतम ही उससे क्तमलने आता ह ै। इस प्रकार क्तवरक्तहर्ी का मन क्तवरह क्तक तीव्र ज्वाला में िल-िलकर िस्म 

होता रहता ह ै। इस अवस्र्ा में क्तवरक्तहर्ी के पास केवल एक ही उपचार रह िाता ह ैक्तक वह अपने शरीर को क्तवरहाक्तग्न   

में िलाकर िस्म कर द ेऔर अपने धएुाँ को  स्वगथ  तक पहुाँचा द े। हो सकता ह ै, उस धएुाँ को दखेकर ही दयाल ुक्तप्रयतम 

के मन में कुछ करुर्ा का उद्रके हो ।  

          बवरह बक यह पीड़ा िड़ी ही अद्भ त होती है । इसका चाह ेिो उपचार क्तकया िाए , क्तकन्त ुइसकी वेदना कम 

नहीं होती । इसकी वेदना का अनिुव केवल दो ही व्यक्ति कर सकते हैं – एक तो क्तिसे वेदना हो रही ह ैऔर दसूरा वह 

क्तिसने वेदना दी ह ै । यह क्तवरह उस सपथ के समान ह ै क्तिसके क्तवश को क्तकसी प्रकार का िी मंत्र नहीं उतार सकता । 

वस्तकु्तस्र्क्तत तो यह क्तक राम का क्तवयोगी िीक्तवत ही नहीं रह सकता और यक्तद रह िी िाए तो वह पागल हो िाता ह ै। 

इस क्तवरह सपथ के दशथन को धीरता से सहन करना चाक्तहए , क्योंक्तक यक्तद मन में अधैयथ का िाव आ गया तो प्रेम को क्षक्तत 

पहुाँचेगी और क्तिर क्तप्रयतम का क्तमलन असंिव हो िाएगा । वस्ततुः प्रेम के्षत्र के अनिुव को कोई ििुिोगी ही िान 

सकता ह ै।  

 12.3.बवरह कौ अंग का मूल-भाव  
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            कबीर दास िी कहते ह ैक्तक क्तवरह के द्वारा ही आत्मा परमात्मा की ओर  अक्तधक दृढ़ता के सार् उन्मखु होती 

ह ै। इसक्तलए िक्ति कक्तव में क्तवरह का क्तवधान क्तकया गया ह ै, चाह ेवो काव्य  सगरु् हो या क्तनगुथर् । “क्तवरह कौ अंग” में  

िी कबीर ने परमात्मा के प्रिाव में , उसके दशथन करने की तीव्र उत्कंठ में , आत्मा के क्तवरह  का वर्थन क्तकया ह ै।  

कबीर दास िी कह रह ेह ैक्तक उनकी आत्मा क्रौंच पक्षी की तरह अपने क्तप्रयतम से क्तमलने के क्तलए क्तचतकर कर 

रही ह ै। क्रौंच पक्षी तो क्तिर िी सबुह आपस में क्तमल िाते हैं । उनकी क्तवरह व्यर्ा तो कुछ समय के क्तलए ही रहती ह ै, 

परंत ुपरमात्मा से िी क्तबछुड़ी आत्मा का क्तवरह तो अनंत ह ै, क्तमटता ही नहीं । अर्ाथत िो मन प्रि ुसे क्तबछड़ िाता ह ै। 

ऐसे मन प्रि ुसे किी क्तमल ही नहीं पता ह ै। क्तवरह की इसी व्याकुलता के कारर् आत्मा इतनी व्याकुल हो िाती ह ै। 

क्तवरहर्ी आत्मा अपने क्तप्रयतम परमात्मा से क्तमलने के क्तलए व्याकुल ह ै। वह क्तदन-रात अपने क्तप्रयतम की प्रतीक्षा में पर् 

पर खड़ी रहती ह ै। अपने क्तप्रयतम के क्तबना उसे पल िर िी  चैन नहीं क्तमलता ह ै।  

आत्मा रूपी क्तवरक्तहर्ी अपने क्तप्रयतम के दशथन के क्तलए उठती िी ह ैतो क्तिर क्तगर पड़ती ह ै । उसकी अवस्र्ा 

मतृप्राय हो गई ह ैऔर यक्तद मरने के बाद प्रि ु की प्राक्ति हो िी िाती ह ैतो उससे कोई लाि नहीं होगा । क्तवरह की यह 

पीड़ा बड़ी ही अदु्भत होती ह ै। इसका चाह ेिो उपचार करो , यह वेदना कम नहीं होती ह ै।  

12.4. बवरह  कौ अंग संदभभ सबहत व्याख्या  

दोहा – 1        रातयूूँ रूूँ नी बिरहनीं, जयूूँ िंचौ कूूँ  क ं ज। 
                                 किीर अंतर प्रजल्या, प्रगट्या बिरहा प ंज॥ 

शब्दार्भ : रात्यूाँ = रात िर ; अंतर = हृदय ; पुंि = समहू  

व्याख्या : क्तववेक के िाग्रत हो िाने पर आत्मा परमात्मा का ज्ञान आत्मा रूपी प्रेक्तमका का हो गया ह।ै परू्थ परम ब्रह्म 

को प्राि करने की िगुत में आत्मा क्रोंच  (कुञ्ि) पक्षी के समान करूाँ  पकुार करती है। िैसे क्रोंच पक्षी अपने क्तप्रयतम 

से क्तबछड़ कर रुदन करती ह ैवैसे ही आत्मा परू्थ परमात्मा से अलग होकर करंून वेदना करती ह।ै क्तवरह का पुंि हृदय में 

प्रकट हो गया ह ैक्तिससे वेदना और अक्तधक बढ़ गई है। अनपु्रास, रूपक और उपमा अलंकार का उपयोग क्तकया गया ह।ै 

दोह ेमें क्तवरह का वर्थन प्राि होता ह।ै 

बवशेषता : रूढ क्तमथ्य का प्रयोग हुआ ह ै। सकु्तमत्रानंदन पंत ने िी कक्तवता की उत्पक्ति के संबंध में इस क्तमथ्य का प्रयोग 

क्तकया ह ै।  

दोहा – 2                अिंर क ूँ जाूँ क रबलयाूँ, गररज भरे सि ताल । 

                               बजबन रे् गोबवंद िीछ टे, बतनके कौण हवाल ॥ 

शब्दार्भ : अंबर = आकाश ; हवाल ; रक्षक  

व्याख्या : आसमान में क्रोंच पक्षी ने अपने क्तप्रय से क्तबछड़ने के उपरान्त करूाँ न वेदना की क्तिससे क्तवचक्तलत होकर 

बादल  बरसने लगे और गरि बरस कर सम्परू्थ िलासय को िर क्तदया ह।ै यक्तद ऐसी क्तवरह वेदना ह ैतो आत्मा की क्या 
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दशा होगी िो अपने परू्थ परम ब्रह्म से क्तबछड़ गई ह।ै िाव ह ैकी क्रोंच  की क्तवरह वेदना से बरसात हो िाती ह ैतो 

आत्मा के परमात्मा से क्तबछड़ िाने पर तो अवश्य ही इश्वर सुन लेगा। 

बवशेष : व्यक्ततरेक आलमकार ध्वक्तनत ह ै।  

दोहा – 3                    चकवी बिछ टी रैबण की, आइ बमली परभाबत। 

                                 जे जन बिछ टे राम सूूँ, ते बदन बमले न राबत॥ 

शब्दार्भ : क्तबछुटी = क्तबछुडी ; परिाक्तत = प्रिात,सबुह 

व्याख्या : चकवी अपने चकवे से रात को क्तबछड़ कर सबुह क्तमल िाती ह ैलेक्तकन िो िीव अपने हरी/राम से क्तबछड़  

िाते हैं । उनका क्तमलना इतना सार्थक नहीं हो पाता ह।ै िाव ह ैकी आत्मा परू्थ परम ब्रह्म का ही एक अंश होती ह ै

लेक्तकन िन्मों िन्मों से वह िटक रही होती ह।ै इसकी क्तवरह वेदना  अक्तधक ह।ै इस दोह ेमें इश्वर से क्तमलने की व्याकुलता 

का क्तचत्रर् क्तकया गया ह।ै 

बवशेष : 1.  एक प्रकार स ेकबीर के इस क्तवयोग का उद्दीपन क्तविाव – वर्थन ह ै क्तिस में क्तवरक्तहर्ी आत्मा को एक 

क्तवयिुयगु्म का क्तमलन दखेकर अपना क्तमलना खटकता ह ै।  

             2. यह क्तवश्वास ह ैक्तक चकवा और चकवी क्तदन क्तछपते ही अलग-अलग होकर एक-दसूरे के क्तवरह में तड़पते हैं 

और प्रिात में क्तमल िाते हैं ।  

दोहा -4                        िास रर स ख नाूँ रैबण स ख, ना स ख स बपनै माूँबह। 

                                   किीर बिछ ट्या राम सूूँ ना स ख धूप न छाूँह॥ 

शब्दार्भ : वासरुर = क्तदन  

 व्याख्या : परमात्मा से अलग हो चकुी आत्मा को ना तो क्तदन में सुख क्तमलता है और नाही रात्री में चैन क्तमल पाता है।  

राम क्तवयोगी को सपने में िी सखु की प्राक्ति नहीं हो पाती ह।ै िो िन अपने राम से क्तबछड़ गए हैं उन्हें धपु और छााँव 

कहीं िी सखु की प्राक्ति नहीं हो पाती ह।ै िाव ह ैकी राम  क्तवयोगी की क्तस्र्क्तत परू्थतः अलग होती ह ैऔर उसकी क्तवरह 

वेदना बहुत अक्तधक व्याकुल कर दनेे वाली होती है। इस दोह ेमें क्तवशेशोक्ति और अनपु्रास अलंकार का उपयोग हुआ 

ह।ै 

बवशेष : प्रस्ततुालंकार , क्तवप्रलम्ि श्ुंगार ।   

दोहा : 5                   बिरहबन ऊभी पंर् बसरर, पंर्ी िूझै धाइ। 

                               एक सिद कबह पीव का, कि रे बमलैगे आइ॥ 

शब्दार्भ : ऊिी = खड़ी ;पंर् क्तसरर = मागथ के क्तकनारे ; कब रे = कब  

व्याख्या : क्तवरहनी मागथ के क्तकनारे खड़ी (उिी) होकर (पंर् क्तसरर) आने िाने वालों से उत्कंठा सक्तहत दौडकर (ध्याई )  

अपने क्तप्रय के सबंध में पछूती ह।ै वह चाहती ह ैकी कम से कम एक शब्द तो उनको कोई बता द ेकी उसका क्तप्रय कब 
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आकर उससे क्तमलेगा। ऐसी ही क्तस्र्क्तत कुछ आत्मा की ह ैिो  अपने परू्थ ब्रह्म से क्तबछड़ चुकी ह।ै यहााँ पर आत्मा का 

परमात्मा से नहीं क्तमल पाने पर क्तवरह का वर्थन प्राि होता ह।ै 

बवशेषता : प्रस्ततुालंकार  । (लौक्तकक एवं आध्याक्तत्मक प्रेम की व्यंिना एक ही क्तविाव के यगुपत रूप से ही रही ह ै, 

अतः यहााँ प्रस्ततु अप्रस्ततु का क्तनर्थय न होने से प्रस्ततुालंकार ह ै। 

दोहा  : 6                    िहुत बदनन की जोवती, िाट त म्हारी राम। 

                                बजव तरसै त झ बमलन कूूँ , मबन नाहीं बवश्राम॥ 

शब्दार्भ : बाट = प्रतीक्षा ; क्तिव = प्रार्   

व्याख्या :  ह ेराम मैं तो बहुत क्तदनों से तमु्हारी बाट (इन्तिार करना ) दखे रही र्ी, मन तो तमुसे क्तमलने को तड़प  रहा 

ह ैऔर मन में कहीं िी र्ोडा सा चैन/क्तवश्ाम नहीं ह।ै िीव तमुसे क्तमलने को तरस रहा ह।ै िाव ह ैकी परू्थ ब्रह्म से क्तबछड़ 

चकुी आत्मा अपने माक्तलक से क्तमलने को बहुत ही  व्याकुल है और उसे कहीं िी चैन नहीं क्तमलता ह।ै 

बवशेषता : प्रस्ततुालंकार ह ै। क्तवप्रलम्ि श्ुंगार ।  

दोहा 7                     बिरबहन ऊठै भी पड़े, दरसन कारबन राम। 

                                मूवाूँ पीछे देहुगे, सो दरसन बकबहं काम॥ 

 शब्दार्भ : मवूा = मरन ेपर , सोदरसन = सदुशथन ।  

व्याख्या  : परू्थ ब्रह्म से क्तमलने को व्याकुल क्तबरहनी अपनी क्तप्रय से क्तमलने को खड़ी नहीं हो पाती ह ैऔर यक्तद वह 

खड़ी  होती िी ह ैतो क्षीर् हो चकुी काया के कारर् पनुः क्तगर पड़ती ह।ै क्तवरहनी को लालसा ही की शायद राम आ गए 

हैं लेक्तकन ऐसा नहीं होने पर वह क्तनराश होकर पनुः क्तगर पड़ती ह,ै  उठ उठ कर िमीन पर क्तगर पड़ती ह।ै वह क्तनरास होकर 

सोचने लग पड़ती ह ैकी शायद राम उसे मरन ेके उपरान्त ही दशथन देंगे तो ऐसे दशथन क्तकस काम के, ऐसे दशथनों का क्या  

ओक्तचत्य ह।ै िाव ह ैकी यक्तद प्रबल ह ैतो उसके पररर्ाम स्वरुप आत्मा को िीवन के रहते हुए ही इश्वर से साक्षत्कार हो 

िान ेचाक्तहए। यहााँ पर आत्मा का परू्थ परम ब्रह्म से क्तवयोग  का वर्थन प्राि होता ह।ै 

बवशेष : “का  वर्ाथ िब कृक्तर् सखुाने” से तलुना कीक्तिए ।  

दोहा 8 :                        मवूाूँ पीछै बजबन बमलै, कहै किीरा राम। 

                                    पार्र घाटा लोह सि, (ति) पारस कौंणे काम॥ 

शब्दार्भ : मूंवा = मतृ्य ु; क्तिक्तन = यक्तद 

व्याख्या : यह िीवन रहते क्तिनको राम नहीं क्तमल पाते हैं, क्तप्रय नहीं क्तमल पाते हैं और यक्तद मतृ्य ुके उपरांत उन्हें राम  

की प्राक्ति होती ह ैतो ऐसे क्तमलन से क्या लाि होगा। िब पारस पत्र्र क्तिसके सम्पकथ  में लोहा/पत्र्र आक्तद संपकथ  में 

आन ेपर स्वर्थ में तब्दील हो िाता ह ैतो, पारस पत्र्र का क्या  लाि िब पत्र्र और लोहा आक्तद सिी समाि ही हो 
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िाएं। यहााँ पर क्तवरह का वर्थन ह ैकी हरी से क्तमलन तिी लािदाई होता ह ैिब तक िीवन रह,े मरने के उपरान्त हरी की 

प्राक्ति से साधना को ओक्तचत्य ही समाि हो िाता ह।ै 

बवशेषता : प्रस्ततुालंकार ह ै। दृिांत अलंकार द्वारा वेदना की व्यंिना में क्तमली ह ै। क्तवयोग श्ुंगार का उिम पररपाक ह ै।   

दोहा 9 :                       अंदेसड़ा न भाबजसी, संदेसो कबहयाूँ। 

                                    कै हरर आयां भाबजसी, कै हरर ही पाबस गयां॥ 

शब्दार्भ : अंदसेड़ा = अंदशेा , आशंका  ; िाक्तिसी = नि होता ह ै 

 व्याख्या : क्तवरहनी का दतू को सन्दशे ह ैकी अंदशेा तिी िागेगा िब या तो हरी स्वंय क्तमलने को आ िाएं या तो  

आत्मा ही हरी के पास चली िाएं, तब तक क्तमलने का शंसय बना रहगेा। हृदय की पीड़ा और द्वन्द तिी क्तमट पाता ह ै

िब िीव परू्थ परमात्मा से क्तमल पाए। इस दोह ेमें क्तवशेर्ोक्ति अलंकार का उपयोग हुआ ह।ै 

बवशेषता : प्रस्ततुालंकार ह ै। क्तवप्रलम्ि श्ुंगार का उिम पररपाक हुआ ह ै।  

दोहा : 10                     आइ न सकौ त झ पै, सकूूँ  न तझू ि झाइ। 

                                   बजयरा यौही लेहुगे, बिरह  तपाइ तपाइ ॥      

शब्दार्भ : क्तियरा = िीव , प्रार् ; लेहुगे = लोगे  

 व्याख्या : आत्मा अपने क्तप्रय के पास िान ेमें समर्थ नहीं ह ैऔर वह अपने क्तप्रय को िी नहीं बलुा सकती ह।ै ऐसा 

प्रतीत  हो रहा ह ैकी हमारे प्रार् तो तमु्हारे क्तवरह में ऐसे ही तप कर समाि हो िाएाँगे। िाव है की आत्मा अिी इस 

लायक नहीं हो पाई ह ैकी वह हरी से क्तमल सके और परमात्मा अिी  इसक्तलए नहीं क्तमल सकती ह ैक्योंक्तक माया का 

परू्थ समपथर् नहीं हो पाया ह ैक्तिसका क्तवरह वर्थन यहााँ प्राि होता ह।ै इस दोह ेमें पनुः शक्ति प्रकाश अलंकार का उपयोग 

हुआ ह।ै 

बवशेषता : प्रस्ततुालंकार क्तवप्रलंि श्ुंगार का उिम पररपाक ।  

दोहा : 11                  यहु तन जालौं मबस करूूँ , जयूूँ धवूाूँ जाइ सरबगग। 

                                मबत वै राम दया, करै, िरबस ि झावै अबगग॥ 

शब्दार्भ : मक्तस = क्षार , राख ; सरक्तग्ग = स्वगथ ; मक्तत = संिव ह ै; अक्तग्ग = आग ; क्तवरह =  दःुख ।  

 व्याख्या  : आत्मा क्तवरह की अक्तग्न में इतनी दग्ध हो चकुी ह ैकी वह सोचती ह ैकी क्तवरह में वो अपने तन को िला 

कर  इसकी िस्म बना द ेऔर ऊपर (स्वगथ) की और आगमन करे, िैस ेधआु ऊपर की और उठता ह।ै हो सकता ह ैकी 

आत्मा के िस्म हो िान ेपर िो धआु उठे उसे दखे कर राम क्तवरहनी  पर दया कर द ेऔर करुना की बाररश कर द।े क्तवरह 

की वेदना के कारर् िीवात्मा अपने िीवन को समाि कर दनेा चाहती ह ैऔर चाहती ही की कैसे िी इश्वर से उसकी 
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मलुाक़ात हो िाए । 

बवशेषता : यहााँ प्रस्ततुालंकार ह ैतर्ा क्तवयोग श्ुंगार का उिम उदाहरर् ह ै। रूपकक्ततशयोक्ति एवं उिम पररपाक ह ै।  

दोहा :12        यहु तन जालै मबस करौं, बलखौं राम का नाउूँ। 

                     लेखबणं करूूँ  करंक की, बलबख बलबख राम पठाउूँ॥ 

शब्दार्भ : करंक = अक्तस्र् ; पठाऊाँ  = िेिूाँ   

 व्याख्या  : क्तवरह की अक्तग्न में िल रही आत्मा चाहती ह ैकी, परू्थ परमात्मा से अलग हो चकुी आत्मा चाहती ह ैकी 

वह  अपने शारीर को िला कर इसकी स्याही बना ले और हड्डी की लेखनी बना ले। हो सकता ह ैकी इसस ेप्रशन्न 

होकर राम क्तमलने को आ िाए । यहााँ पर इश्वर के प्रक्तत अनन्य िक्ति  िाव को प्रदक्तशथत क्तकया गया ह।ै 

बवशेषता : प्रस्ततुालंकार ह ै। संबंधाक्ततशयोक्ति , क्तवप्रलम्ि श्ुंगार का पररपाक ।  

दोहा :13                     किीर पीर बपरावनीं, पंजर पीड़ न जाइ। 

                                 एक ज पीड़ परीबत की, रही कलेजा छाइ॥ 

 शब्दार्भ : पीर = वेदना ; क्तपरावनी = कसकपरू्थ ; पंिर = शरीर ; परीक्तत = प्रीक्तत ,प्रेम ।  

 व्याख्या  : क्तवरह की वेदना बहुत ही दखुदाई होती ह ैऔर इसकी पीड़ा शरीर से दरू नहीं होती ह।ै शरीर रूपी  क्तपंिरे 

से  क्तवरह की वेदना दरू नहीं होती ह,ै ददथ बना रहता है। यह पीड़ा कलेिे में स्र्ाई हो चकुी ह,ै अब पीड़ा हृदय में समा 

चकुी ह।ै िाव ह ैकी क्तवरह वेदना बहुत ही दखुदाई होती ह ैऔर  वह शरीर में स्र्ाई रूप से अपना घर बना लेती ह।ै यह 

पीड़ा उपचार से िी दरू नहीं होती ह।ै इस दोह ेमें अनपु्रास, क्तवरोधािास और रुप्काक्ततश्योक्ति अलंकार का उपयोग हुआ 

ह।ै 

बवशेष : अर्थ शक्ति – उद्भव वस्त ुसे व्यक्ततरेक अलंकार ध्वक्तनत ह ै। क्तवप्रलम्ि श्ुंगार ।  

दोहा : 14                 चोट सतानीं बिरह की, सि तन जर जर होइ। 

                                मारणहारा जाूँबणहै, कै बजबहं लागी सोइ॥ 

 शब्दार्भ :  सतानीं = व्यक्तर्त करती ह ै। िर िर = िीर्थ , कृश  । 

 व्याख्या  :क्तवरह की चोट बहतु संताप दनेे वाली होती ह ैऔर इसके प्रिाव में सारा शरीर ही ििथर हो िाता ह।ै इस  

पीड़ा को या तो मारन ेवाला िानता ह ैया क्तिर इसे िोगने वाला ही इस क्तवर्य में िान पाता ह।ैयह क्तवरह की वेदना ह ै

की क्तिसके प्रिाव से सम्परू्थ शरीर ही क्षीर् हो िाता ह।ै इसका वर्थन संिव नहीं ह ैइसे िोगने वाला या तो क्तिर इश्वर ही 

इस क्तवर्य में िानता ह।ै  प्रेम की पररक्वता के क्तलए क्तवरह िी आवश्यक ह ै। 

बवशेषता : प्रस्ततुालंकार ह ै। क्तवप्रलम्ि श्ुंगार ।  
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दोहा : 15                कर कमाण सर साूँबध करर, खैबच जू मार ्या माूँबह। 

                               भीतरर बभद्या स मार है्न जीवै बक जीवै नाूँबह॥ 

शब्दार्भ :  सांक्तध करर = साधकर ; समुार = गहरी चोट ।  

 व्याख्या  : िगवान ्ने प्रेम का बार् चलाया ह ैऔर क्तनशाना िी बडे़ ितन से साध कर लगाया ह।ै यह बार् उसने परू्थ 

रूप से क्तखंच कर मारा ह ैिो क्तचि/हृदय के आर पार हो गया ह।ै इस सुमार (सधी हुई मार) से िीवात्मा िीवन और मतृ्य ु

के मध्य संघर्थ कर रही ह,ै इसका िीना और मरना िी संशय के बीच ही ह।ै इस साखी में अनपु्रास और अन्योक्ति 

अलंकार का उपयोग हुआ ह।ै िाव ह ैकी एक और तो सांसाररकता का आकर्थर् ह ैतो दसूरी तरि हरी क्तमलन की 

आस यही द्वन्द ह ैक्तिसके मध्य में िीवात्मा झलू रही ह।ै 

बवशेषता : रूपक द्वारा क्तक्रया-क्तबम्ब का गठन हुआ ह ै, क्तिसस ेक्तवप्रलम्ि के उिम पररपाक में सहायता क्तमल रही ह ै।  

दोहा :16                जिह ूँ मार ्या खैंबच करर, ति मैं पाई जाूँबण। 

                              लांगी चोट मरम्म की, गई कलेजा जाूँबण॥ 

शब्दार्भ : िाक्तर् = िान , ज्ञान ; मरम्म = ममाांतक ;  िााँक्तर् = बांधना ।  

व्याख्या  : गरुु दवे ने िब क्तवरह / प्रेम का बार् परू्थ शक्ति के सार् खींच कर मारा तो मझेु ज्ञान हुआ की ममथ की चोट 

क्तकसे कहते हैं िो मेरे हृदय के आर पार हो गई। िाव ह ैकी गुरु ही इश्वर के आदशे से साधक पर ज्ञान के बार् का प्रहार 

करता ह ैक्तिसस ेउसकी िौक्ततकता वादी सोच क्तहलकर रह िाती ह।ै इस साखी में क्तवरोधािार् और अक्ततश्योक्ति 

अलंकार का उपयोग हुआ ह।ै 

बवशेष : रूपकाक्ततशयोक्ति क्तवप्रलम्ि श्ुंगार के पररपाक में सहायक ह ै।  

दोहा : 17                       बजबह सर मारी काबल्ह सो सर मेरे मन िस्या। 

                                     बतबह सरर अजह ूँ मारर, सर बिन सच पाऊूँ  नहीं॥ 

शब्दार्भ : सरर = बार् ; सच – सखु , शाक्तन्त ।  

व्याख्या  : क्तिस क्तवरह बार् से मैं कल मारी गई र्ी, कल क्तिस बार् से मझुपे गरुुदवे ने चोट की ह,ै वह मेरे मन में बस 

गई ह ैऔर उसस ेमेरी आसक्ति िी हो गई ह।ै िाव ह ैकी ज्ञान की बार् से साधक का तन मन क्तबंध गया ह।ै इस दोह ेमें 

क्तवरोधािास अलंकार का उपयोग हुआ ह ैक्योंक्तक िो बार् चोट पहुचंा रहा ह ैवही क्तप्रय िी लग रहा ह।ै 

बवशेष : कैसा क्तवरोधािास ह ैिो बार् शरीर को बींधता ह ै, वहीं क्तप्रय लग रहा ह ै, यह कबीर िैस ेप्रेमी के क्तलए ही   

संिव ह ै।  

दोहा :18                      बिरह भ वंगम तन िसै, मंत्रा न लागै कोइ। 

                                   राम बियोगी ना बजवै, बजवै त िौरा होइ॥ 

शब्दार्भ : िवंुगम = सााँप ; बौरा = पागल ।  
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 व्याख्या  : क्तवरह का सांप/सपथ तन (बाम्बी) में रह रहा ह ैक्तिसके ऊपर उपचार के क्तलए कोई मन्त्र काम नहीं कर रहा 

ह।ै राम का क्तवयोगी िीक्तवत नहीं रह पाता ह ैऔर यक्तद वह िीक्तवत िी बच िाता ह ैतो वह पागल के साद्रश्य हो िाता 

ह।ै िो क्तवयोगी होता ह,ै िि होता ह,ै वह इस संसार से प्रर्क व्यावहार करता ह ैइसक्तलए लोग उसे पागल समझत ेहैं। 

इस दोह ेमें सांगरूपक अलंकार का उपयोग हुआ ह।ै 

बवशेष : 1. प्रर्म चरर् में सपथ को पकड़ने की क्तक्रया से क्तवरह की तलुना ह ै, बांबी में से सपथ को मंत्रबल  से क्तनकालकर 

वशीकृत क्तकया िाता ह ै। 2. रूपक अलंकार ।  

 दोहा : 19                      बिरह भ वंगम पैबस करर, बकया कलेजै घाव। 

                                     साधू अंग न मोड़ही, जयूूँ भावै तयूूँ खाव॥ 

शब्दार्भ : पैक्तस करर = पैठ कर , प्रवेश कर ; अंग न मोहडी = क्तवचक्तलत नहीं होते ।  

व्याख्या  : क्तवरह रूपी सांप/सपथ ने हृदय में प्रवेश करके हृदय में घाव कर क्तदया ह ै। साध ूअपने शरीर को अलग नहीं 

करता ह,ै मोड़ता नहीं ह,ै बक्तकक वह अपने शरीर को क्तवरह के सांप के समक्ष प्रस्ततु कर दतेा ह ैकी िैस ेवो चाह ेवैस ेही 

इस तन को खा लें। िाव ह ैकी साधक कठोर यातनाओ ंसे क्तवचक्तलत नहीं होते हैं और उनका सामना करते हैं। 

बवशेष : रूपक अलंकार ।  
दोहा :20                     सि रग तंत रिाि तन, बिरह िजावै बनत्त । 

                                 और न कोई स बण सकै, कै साई के बचत्त ॥ 

  

शब्दार्भ :  रंग = रंग , क्तशराएाँ  ; तंतर = पश ुचमथ क्तनक्तमथत तांत िो तंत्री में प्रयिु होती ह ै; बाब = इकतारे के समान तंत्री 

क्तिस ेिोगी बिात ेक्तिरा करते हैं ।  

व्याख्या  : शरीर रूपी तंक्तत्र पर   क्तशराओ ंरूपी तांतों को क्तवरह क्तनत्य  बिाता ह ै । क्तवरह वेदना से  ह ै क्तशरोपरक्तशराएाँ  

झंकृत रहती हैं ।  इसस ेक्तनस्सतृ संगीत को कोई तीसरा नहीं सुन सकता । या तो उसे प्रेयतम ही सनु सकत ेहैं और या 

मेरा हृदय ही प्रेम क्षेत्र के अनिुव ऐसे हैं क्तिन्हें ििु िोगी ही िन सकत ेहैं ।  

बवशेषता : रूपक , क्तवप्रलंि श्ुंगार  

दोहा :21                    बिरहा बिरहा बजबन कहौ, बिरहा है स बलतान । 

                                 बजह घबट बिरह न संचरै, सो घट सदा मसान ॥ 

शब्दार्भ : क्तबरहा = बरुा ; क्तिक्तन = मत ; सकु्तलतान = रािा ; मसान = श्मशान  ।  

 व्याख्या  : साधक को सीख ह ैकी तमु क्तबरह को बरुा मत समझो/बरुा मत कहो, वह तो रािा के समान उच्च ह,ै क्तिस 

घट में क्तबरह का संचार नहीं होता ह ैवह सदा ही शमशान ही रहता ह।ै शदु्ध और परू्थ प्रेम के अिाव में क्तवरह अधरुा 
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रहता ह,ै क्तिस घट में इश्वर के प्रक्तत क्तवरह का िाव नहीं ह ैवह मदु ेके समान ही ह,ै यहााँ पर क्तवरह के महत्त्व को समझाया 

गया ह।ै 

बवशेष :  रूपक अलंकार ।  

दोहा : 22                   अंषबड़याूँ झाई पड़ी, पंर् बनहारर बनहारर । 

                                 जीभबड़याूँ छाला पड़्या, राम प कारर प कारर ॥ 

 शब्दार्भ : अर्क्तड़यााँ = नेत्र ; झांई मन्द ।  

 व्याख्या : क्तवरहनी आत्मा का अपने क्तप्रयतम का राह दखेते दखेते आाँखों के आगे काली झाइयां पड़ने लगी हैं और 

आाँखों के आगे अन्धेरा छाने लगा ह।ै क्तिव्हा में छाले पड़ गए हैं राम राम पकुारते पकुारते। यहााँ पर क्तवरहनी की उत्कंठा 

का क्तचत्रर् क्तकया गया ह ैकी कैसे वह क्तवरह की अक्तग्न में िल रही ह ैऔर उसकी मानक्तसक और शारीररक क्तस्र्क्तत क्या 

ह।ै  

बवशेष  : अक्ततशयोक्ति अर्थ-शक्ति –उद्भव वस्त ुसे वस्त ुध्वक्तन । ध्वक्तनत ह ै– ‘ईश्वर के प्रेम में ति होते रहना अपेक्तक्षत 

ह’ै ।  

दोहा :23                 इस तन का दीवा करौं, िाती मेल्यूूँ जीव । 

                              लोही सींचौ तेल जयूूँ, कि म ख दखेौं पीव ॥ 

शब्दार्भ : दीवा = दीपक ;  मेकयूाँ = डालूाँ  ; िीव = प्रार् ; लोही = रि  ।                  

 व्याख्या  : इस शरीर रूपी दीपक मैं अपने प्रार्ों की बाती को प्रज्वक्तलत कर रही ह ाँ तर्ा अपने रुक्तधर रि को तेल के 

रूप में डालकर सींचती रह।े िा िान ेकब हरी के दशथन हो िाएं, पीव का मखु कब दखेन ेको क्तमल िाए। अपने प्रार्ों 

को िी समाि कर क्तवरहनी अपने क्तप्रयतम से क्तमलना चाहती हैं।  

बवशेष :  1. औत्सकु्य संचारी की व्यंिना हुई ।                                                                                                      

             2. ईश्वर के मखु को दखेने के क्तलए संिाक्तवत योिना के कारर् यहााँ संिावना  अलंकार ह ै। 

दोहा : 24                 नैंना नीझर लाइया, रहट िहै बनस जाम । 

                                पपीहा जयूूँ बपव बपव करौं, किरू बमलहुगे राम ॥ 

शब्दार्भ :  नैना ं= नेत्रों से ; क्तनझर = क्तनझथर  ; िाम = याम ,  प्रहर (क्तदन के) ।  

व्याख्या  : अपने परू्थ परमात्मा से क्तबछड़ चकुी आत्मा क्तवरह में तड़प रही ह ैऔर उसके आाँखों से क्तनरंतर आसओु ंकी 

झड़ी लगी ह।ै रहट के िल पात्र की िााँती उसम ेसे क्तदन रात पानी क्तगर रहा ह ैवह पपीहा की िांक्तत पीव पीव कर रही ह,ै 

ना िान ेउसस ेक्तप्रयतम कब आकर क्तमलेंग े।                                                                                         

बवशेष : 1. गंयोत्प्रेक्षा एवं उपमा की संसकृ्ति ह ै।     2. अश् ुसाक्तत्वक की व्यंिना हुई ह ै।  
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दोहा :25                   अंषबड़या पे्रम कसाइयाूँ, लोग जाूँणे द खबड़याूँ। 

                                     साूँई अपणैं कारणै, रोइ रोइ रतबड़या॥ 

शब्दार्भ :  प्रेम कसाइयााँ = प्रमे की कसौटी पर कसी गई । साई स्वामी , क्तप्रया  । 

व्याख्या  : क्तवरह की अक्तग्न में िलत ेहुए, आाँखें लाल पड गई हैं और सिी को मेरे दखुों के क्तवर्य में पता चल गया ह।ै 

मेरी आाँखे मेरे साई ंके रो रोकर दखुने चल ेहैं। 

बवशेष : क्तवप्रलंि शृंगार ।  

दोहा : 26                   सोई आूँसू सजणाूँ, सोई लोक बिड़ाूँबह। 

                                 जे लोइण लोंहीं च वै, तौ जाूँणों हेत बहयाूँबह॥ 

 शब्दार्भ : सोई =वे ही ;  सिर्ााँ = सज्िनों के लोक ; क्तबड़ाही = लोक ब्रह्मा अर्ाथत दिुथनों के ; लोइर् = नेत्र ; लोहीं 

= रि ; चवैु = क्तगरता ह ै।  

 व्याख्या  : सच्चे हृदय से िो आंस ूक्तगरत ेहैं और िो अपनों के क्तलए होते हैं और गैरों के क्तलए िी अश् ुतो समान रूप 

से ही क्तगरत ेहैं, लेक्तकन अश् ुको दखे कर उसकी िावना का पता लगाना कक्तठन हैं। लेक्तकन क्तिन आंसओु ंसे लह  क्तगरता 

ह ैवही सच्चे आंस ूहोते हैं। िाव ह ैकी सच्चे क्तबरह की पहचान करना मकु्तश्कल तो होता ह ैलेक्तकन क्तबरह के आंसओु ं

को दखेकर क्तबरह की क्तस्र्क्तत का पता लगाया िा सकता ह।ै 

बवशेषता : अर्थ शक्ति – उद्भव  वस्त ुसे अलंकार ध्वक्तन ह ै, व्यक्ततरेक अलंकार ध्वक्तनत ह ै।  

दोहा : 27            किीर हसणाूँ दूरर करर, करर रोवण सौं बचत्त। 

                           बिन रोयाूँ कयूूँ पाइये, पे्रम बपयारा बमत्त॥ 

 शब्दार्भ :  क्तमि = क्तमत्र , क्तप्रयतम ।  

 व्याख्या  : कबीर साहबे की वार्ी ह ैकी तमु हसंना बंद कर दो, सखुमय और क्तवलाक्तसता के िीवन को छोड़ दो और 

रुदन करो, क्तबरह की अक्तग्न में िलो। बगैर क्तबरह की वेदना के तमु अपने क्तप्रयतम को कैसे प्राि कर पाओगे। िाव ह ैकी 

सांसाररक सखुो को छोडकर इश्वर से क्तमलन की अक्तग्न, क्तबरह में रहने से ही इश्वर की प्राक्ति संिव हो पाती ह।ै सखुों को 

छोडकर अपने क्तप्रय से अलग होने की तड़प में रहना श्ेयकर ह।ै 

बवशेषता : अनक्तिप्रेत रुदन को काम्य बताने के कारर् यहााँ अनजु्ञा अलंकार ह ै। 

दोहा :28                  जौ रोऊूँ  तो िल घटे, हूँसौं तो राम ररसाइ। 

                               मनही माूँबह बिसूरणाूँ, जयूूँ घ ंण काठबह खाइ॥ 

शब्दार्भ :  क्तबसरूर्ााँ = क्रांदन ; घृंर् = धनु ; काठक्तह = काष्ठ को ।  
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व्याख्या : यक्तद मैं क्तवरह में रोता ह ाँ तो मेरी शक्ति क्षीर् होती है , हाँसता ह ाँ तो राम को क्तप्रय नहीं ह ै, क्योंक्तक क्तबना क्तमलन 

उकलास क्यों और कैसे ? अब मेरी आत्मा मन ही मन क्रांदन कर मझेु वैस ेही क्षीर् करती  रहती ह ै िैस ेघनु िीतर ही 

िीतर काष्ठ को काट कर खोखला बना दतेा ह ै। िाव यह ह ैक्तक क्तबरह  िीतर ही िीतर सालता रहता ह ै।   

बवशेष : (1)‘हाँसौं तो राम  ररसाई’ द्वारा ‘पीक्तड़त िगत में मनषु्य का हाँसना अनकु्तचत ह’ै की वस्त-ुध्वक्तन ह ै। (2)  उपमा    

  दोहा :29            हंबस हंबस कंत न पाइए, बजबन पाया बतबन रोइ। 

                           जो हाूँसेही हरर बमलै, तो नहीं द हागबन कोइ॥ 

शब्दार्भ : दहुागक्तन = दिुाथक्तगनी ।  

 व्याख्या  : हसं हसं कर सांसाररक सखुों में क्तलि होकर रहन ेसे हरी की प्राक्ति संिव होती ह।ै क्तिन क्तिन ने हरी को प्राि 

क्तकया ह ैवह क्तवरह में रुदन करके ही प्राि क्तकया ह,ै उन्होंने क्तवरह को महससू क्तकया ह।ै यक्तद क्तवर्य वासनाओ ंमें क्तलि 

होकर िीवात्मा सुखी रहती को कोई िी िीवात्मा दहुागीन नहीं होती और सदा सहुागन ही रहती। आत्मा के दहुागन से 

अक्तिप्राय ह ैकी िो िीवात्मा हरी का सकु्तमरन नहीं करती ह ैवह अनेको अनेक योक्तनयों में िटकती ही रहती ह,ै उसकी 

मकु्ति नहीं होती ह।ै 

बवशेष : अर्ाांतरन्यास ।   

दोहा-30                    हाूँसी खेलौ हरर बमलै, तौ कौण सहे षरसान। 

                                काम क्रोध बत्रषणाूँ तजै, ताबह बमलैं भगवान॥ 

शब्दार्भ : परसान = तलवार ।  

व्याख्या  :हाँसते खेलत ेऔर क्तवर्य वासनाओ ंमें क्तलि रहकर यक्तद हरी की प्राक्ति संिव हो िाए तो कौन सांन पर चढ़ें ? 

यक्तद सखुों से हरी की प्राक्ति संिव हो िाए तो कौन तलवार की धार के समान तीक्ष्र् क्तवरह वेदना को सहन करे। िाव ह ै

की हरी की प्राक्ति हते ुक्तबरह को सहन करना पड़ता ह ैयही िक्ति मागथ ह।ै 

बवशेष : तलुना कीक्तिए –       अक्तत तीक्ष्र् प्रेम कौ पंर् महा , तलवार की धार पै धावनौ”।  

12.5. सारांश  

क्तनगुथर्  िक्ति की ज्ञानाश्यी शाखा के प्रक्ततक्तनक्तध कक्तव कबीरदास िी  का सम्परू्थ िीवन धाक्तमथक आडम्बरों से 

सतत ् क्तवद्रोह का िीक्तवत  दस्तावेि ह।ै ‘िागरर् के अग्रदतू’ क्तहन्दी साक्तहत्य में अक्खड़ एवं िक्कड़ कक्तव के रूप में 

क्तवख्यात कबीरदास िी एक क्रांक्ततकारी ,उपदशेक , सन्त कक्तव और समाि सधुारक िी र्े। ये क्तसकन्दर लोदी के 

समकालीन र्े। कबीर का अर्थ अरबी िार्ा में महान होता है ।  कबीर पंर्ी, एक धाक्तमथक समदुाय िो कबीर के क्तसद्धांतों 

और क्तशक्षाओ ंको अपने िीवन शैली का आधार मानते हैं। 

कबीरदास का लालन-पोर्र् एक िलुाहा पररवार में हुआ। इन्होंने गरुु रामानंद से दीक्षा ली। कबीर पढ़े-क्तलखे 

नहीं र्े। उन्होंने एक कुशल समाि-सधुारक की तरह तत्कालीन समाि में व्याि धाक्तमथक कुरीक्ततयों, मकू्ततथ-पिूा, कमथकांड 
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तर्ा बाहरी आडंबरों का िोरदार तरीके से क्तवरोध क्तकया।उनका  मानना र्ा क्तक आत्मा और परमात्मा में कोई ताक्तत्वक 

िेद नहीं होता, बक्तकक माया का एक झीना सा आवरर् होता ह ै क्तिसे हृदय की शदु्धता एवं पक्तवत्रता से क्तमटाया िा 

सकता ह।ै कबीरदास िी ने क्तहन्द-ूमसुलामन ऐक्य का खलुा समर्थन क्तकया। 

“बहन्दू कहे मोबह राम बपयारा, त रक कहे रबहमाना, आपस में  दोऊ लरर म ए,  मरम न काह  जाना।” 

कबीर के दोहों में गरुु-िक्ति, सत्संग, क्तनगुथर् िक्ति तर्ा िीवन की व्यावहाररकता आक्तद क्तवर्यों पर जोर क्तदया गया 

ह।ैकबीर की वार्ी का संग्रह ‘बीिक’ के नाम से प्रक्तसद ्ध ह।ै इसके तीन िाग हैं-  साखी, सबद और रमैनी।कबीर की 

िार्ा में िोिपरुी, अवधी, ब्रि, रािस्र्ानी, पंिाबी, खड़ी बोली, उदूथ और फारसी के शब्द घलु-क्तमल  गए हैं। अत: 

क्तवद ्वानों ने उनकी िार्ा को ‘सधकु्कड़ी’, ‘पंचमेल क्तखचड़ी’ या ‘अक्तकंचन की क्तखचड़ी’कहा ह।ै 

कबीर ने क्तनगुथर् ब्रह् म की उपासना की ह।ै उनके राम दशरर् पतु्र राम  नहीं वरन ्घट-घट में बसने वाले राम हैं। 

दकु्तनया के हर कर् में क्तवद ्यमान हैं और उन्हें सच्चे मन और प्रेम से प्राि क्तकया िा सकता ह।ै कबीर अपने को राम की 

बहुररया मानते हैं क्तिसका परम कत्त्वथय ह ैक्तक वह अपने क्तप्रयतम (ईश्वर) की आराधना करे। कबीर ने िक्तिपरक दोहों में 

ईश्वर के प्रक्तत क्तवरह-वेदना को प्रकट क्तकया ह।ै वे कहते हैं क्तक अपने ईश्वर से क्तबछड़ने पर िीव (आत्मा) को कहीं िी 

सखु की प्राक्ति नहीं होती ह।ै न तो उसे क्तदन में चैन पड़ता ह ैऔर न ही रात को आराम; न उसे धपू में सखु क्तमलता ह ै 

और न ही छााँव में । 

12.6. िोध प्रश्न  

1. क्तवरह कौ अंग –पररचय दीक्तिये ।  

2. “क्तबरह कौ अंग” दोह ेको  सप्रसंग व्याख्या कीक्तिये ।  

3. क्तवरह कौ अंग का मलू-िाव  क्या ह ै?  

4. क्तवरह कौ अंग पर एक क्तनबन्ध क्तलक्तखए ।  

12.7. सहायक ग्रन्र्  

1. संतों की सांस्कृक्ततक संसतुी – डॉ. राि रतन पाण्डेय, उपकार  प्रकाशन, क्तदकली ।  

2. कबीर मीमांसा – डॉ . रामचन्द्र क्ततवारी – लोक िारती प्रकाशन, इलाहाबाद ।   

3.  कालियी कबीर – संपादक – हर महेंद्र क्तसंह गरुुनानक दवे यकू्तनवक्तसथटी, अमतृसर ।     

4.   कबीर साक्तहत्य की परख – परशरुाम चतवेुदी, िारती िण्डार, इलाहाबाद ।   

5.  कबीर – हिारी प्रसाद क्तद्ववेदी रािकमल प्रकाशन,  क्तदकली ।                                                        

                                                                          डॉ . अन्नदास  . सरला  देवी  



13. परचा कौ अंग 

13.0. उदे्दश्य  

 कबीर दास के साखी ग्रंथ में मानव के नाना प्रकार के राग द्वेष ईषाा स्नेह आदद सहज गुणों को परमात्मा के 

साथ और परमात्मा में दवलीन होने में दकस प्रकार सहायक दसध्द होते ह-ै इसके बारे में दवस्ततृ रूप में पररचय ददया 

गया ह ै। इस इकाई में साखी के परचा कौ अंग के बारे में व्याख्या सदहत अध्ययन करेंगे । इस इकाई को बढ़ने के बाद 

हम परचा कौ अंग में ददये गये दोहों के बारे में जान पायेंगे ।   

             रूपरेखा 

13.1.  प्रस्तावना  

13.2. परचा कौ अंग – ‘अंग पररचय’  

13.3  संदर्ा सादहता व्याख्या  

13.4.  सारांश  

13.5.  बोध प्रश्न  

13.6.  सहायक ग्रन्थ   

13.1. प्रस्तावना :            

 कबीर ने परमात्मा को सदृि के कण-कण में दखेा ह,ै ज्योदत रूप में स्वीकारा ह ैतथा उसकी व्यादि चराचर संसार में 

ददखाई ह।ै इसी व्यादि को अद्वैत सत्ता के रूप में देखते हुए दवदर्न्न उदाहरणों के द्वारा रचनात्मक अदर्व्यदि दी ह।ै 

कबीरदास ने आत्मा और परमात्मा को एक रूप में ही दखेा है । कबीर साहबे जी को शांदतमय जीवन दप्रय था और वे 

अदहसंा, सत्य, सदाचार आदद गणुों के प्रशंसक थ े । अपनी सरलता, साध ुस्वर्ाव तथा संत प्रवदृत्त के कारण आज 

दवदशेों में र्ी उनका समादर हो रहा ह।ै कबीर साहबे जी दसर्ा  मानव धमा में दवश्वास रखते थे । 'पाहन पजेू हरर दमलैं, तो 

मैं पजूौं पहार । इस इकाई में परचा कौ अंग के दोहों के बारे में दवस्तार रूप से जानेंगे । 

पारब्रह्म का तेज (सौंदया) वाणी का दवषय नहीं है | परब्रह्म तो अनमुान एवं उपमा से परे ह|ै अनमुान एवं उपमा 

के सब साधन तो लौदकक एवं माया के के्षत्र के हैं| वह केवल साक्षात अपरोक्ष अनरु्दूत का ही दवषय ह|ै वह अगम 

अगोचर ह|ै मन और बुदि के द्वारा अगम्य हैं| परब्रह्म का अनंत प्रकाश ऐसा प्रतीत होता ह ैमानो अनेक सयूो की 

श्रेदणयां उददत हो गई हो ।  गरुु ने जो मागा ददखाया ह ैउस पर चलने से अंतःकरण में ही उस दगुाम अथवा अगम्य तत्व 

का साक्षात्कार कर सकते ह ै । दवशिु चैतन्य माया का आश्रय लेकर बि जीव हो जाता ह ैऔर पनु: आत्म-बोध 

(आत्म-पररचय) प्राि करके अथाात जाग जाने पर दवशिु चैतन्य हो जाता ह|ै जब साधक अपने अंतःकरण की सरुदत-
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दनरदत दोनों अवस्थाओ ंसे पथृक् होकर इनका दृिा मात्र रह जाता ह ैतर्ी उसको इनका वास्तदवक पररचय होता ह ै। 

उसी समय आत्म तत्व पर लगा आवरण हट जाता ह ैऔर साधक को उस(परमात्मा) का साक्षात्कार होने लगता है ।  

           कबीर कहते हैं दक आत्मा को परमात्मा का पररचय इस प्रकार हुआ मानो उसे ककसी सूयय की कतार 

का आभास हो गया हो । आज आत्मा रूपी बहुररया परमात्मा रूपी पदत के साथ जागी तो उसे इस अनपुम 

आश्चयापणूा एकाकार का अर्ास हुआ । 

13.2. परचा कौ अंग – ‘अंग पररचय’  

                परचा  का शिु रूप ह ैपररचय ।  प्रस्ततु अंग में कबीर ने आत्मा और परमात्मा के महदमलन का पररचय 

दतेे हुए ब्रह्मा के स्वरूप का पररचय ददया ह ै। उन्होंने बताया ह ैदक परमात्मा अनंत तेज से यिु ह ै। वह तेज ऐसा प्रतीत 

होता ह ै मानो असंख्य सयूों की सेना ही एक स्थान पर एकत्र हो गयी हो । उस तेज का वणान करना अत्यंत कदिन ह ै, 

कोई उसकी महत्ता का अनमुान र्ी नहीं लगा सकता । ब्रह्म अगम्य और अगोचर ह ैऔर जहााँ पर उसका महातेज 

दवदीणा होता है , वह स्थान र्ी अगम्य ह ै। ऐसे तेजस्वी ब्रह्म के स्वरूप का वणान करना शब्दों के सीदमत साधन की 

शदि से बाहर ह ै।  

                 कबीर ने दर्र बताया ह ैदक बह ब्रह्म कमाल के समान ह ै– ऐसा कमाल जो दबना  पानी के ही रू्लता-

र्लता ह ैऔर मेरा मन-आत्मा र्ौरे के समान ह ै। दजस प्रकार भ्रमर का कमल के प्रदत अनंत अनरुाग होता ह ै, उसी 

प्रकार मेरी आत्मा र्ी गरुु के अनरुाग में तल्लीन ह ै। मेरे हृदय में कमल दखल रहा ह ै। दजसमें ब्रह्म का दनवास ह ै। जहााँ 

सागर , सीप एवं स्वादत नक्षत्र दक बूाँद से मोती उत्पन्न नहीं होता । ऐसे शनू्य दशखर पर प्रर् ुके दशानानंद रूपी मोती की 

प्रादि होती ह ै। ब्रह्म की प्रादि का मागा योग-पंथ ह ैदजसका ज्ञान गुण की कृपा से ही होता ह ै। दजन लोगों पर गरुु की 

कृपा नहीं होती , वे मागाभ्रि हो जाते हैं और दजन लोगों पर गरुु की कृपा होती ह ैवे सत्पथ पर चलकर मदुि प्रादि कर 

लेते हैं । सांसररक बंधन ब्रह्म प्रादि में बाधक ह ै। जब आत्मा इन बंधनों को छोड़कर दनस्सीम प्रदशे में प्रवेश कर लेती 

ह ै, तर्ी उसे शनू्य प्रदशे में अमरूत के समान ब्रम्हानंद की प्रादि होती ह ै। जब आत्मा और परमात्मा का दमलन हो 

जाता तो हृदय के सारे अज्ञानों का समहू एकदम दतरोदहत हो जाता ह ै। अतः कबीर कहते हैं दक मेरा दचत्त सांसररक 

दवषयों से उदासीन होकर उन्मत्त अवस्था को  प्राि हो गया ह ै । पहले जो मन माया के चक्कर में आकर इधर-उधर 

र्टकता रहता था , वह अब सवाथा दनश्चल और संत होकर ब्रह्म से इस प्रकार दमल गया ह ैदजस प्रकार नमक पानी में 

दमलकर तदाकार हो जाता ह ै।  

वस्ततुः आत्मा परमात्मा से दमली र्ी तो नहीं ह,ै बदल्क उसी का एक रूप ह ै। दजस प्रकार बर्ा  की उत्पदत्त 

पानी से होती ह ैऔर दर्र वह दपघलकर पनुः पानी बन जाता ह ै, इसी प्रकार आत्मा परमात्मा का ही रूप में ह ैजो कुछ 

ददनों तक काया का आवरण पहने रहने के कारण दर्न्न रूप में र्ादसत होता रहता ह ै , दकन्त ुजब यह आवरण हट 

जाता ह ैतो अपने उसी महारूप में दमलकर तदाकार हो जाता ह ै । सांसररक आकषाण र्ी आत्मा और परमात्मा के 

दमलने में सबसे बड़ी बधा होते हैं । दजस प्रकार दलाल क्रय दवक्रय करके दसूरे र्ोले लोगों को अपने चंगलु में र्ाँ साता 
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रहता ह ै, उसी प्रकार ये आकषाण र्ी आत्मा के कमों के बंधन में बााँधते रहते हैं । जब तक कमों का बंधन ह ैतब तक 

ब्रह्म की प्रादि असंर्व ह ै,और ये बंधन गरुु की कृपा से नि होते हैं । कबीर कहते हैं दकसी र्ाग्य से दमझ पर गरुु की 

कृपा हुई और पक्षी रूदपणी मेरी आत्मा शनू्य प्रदशेी रूपी गगन में उड गई । वन्य प्रदशे में पहुाँच कर इस  पक्षी  ने दबना 

चोंच के ही सहस्त्रदल से श्रदवत  अमतृ  का पान दकया । यह पान इतना मधरु था दक इसके सामने संसार के सारे आनंद 

दनस्सार और तचु्छ ददखाई दनेे लगे । कहने का र्ाव यह  ह ैदक आत्मा दक आत्मा को परमात्मा तक पहुाँचने केदलए 

मलूाधार , स्वादधष्ठान , पादनपरूक , अनहद , दवशिु और आज्ञाचक्र इन छः चक्रों का रे्दन करना होता ह ैऔर जब 

इडा दपंगला से दमल जाती ह ैऔर अब दपंगला मलूाधार से अपना कोई सम्बन्ध नहीं रखती , अथाात मलूाधार चक्र का 

रे्दन कर दतेी ह ै, तर्ी प्रर् ुकी प्रादि होती ह ै, क्योंदक तब कुण्डदलनी के दलए ब्रह्म नाड़ी का मागा खलु जायेगा और 

वह ब्रह्मरंध्र में पहुाँच जायेगी , जहााँ पर  दशव का – परम शदि का – दनवास ह ैऔर जहााँ पर अलौदकक आनंद की 

सवादा वषाा होती रहती  ह ै।  

13.3. संदभय साकहता व्याख्या 

दोहा :1                 कबीर तेज अनंत का, मानी ऊगी सूरज सेकि। 

                             पकत सकंग जागी सूंदरी, कौकतग दीठा तेकि॥1॥ 

शब्दार्य : अनंत = परमात्मा ; सेदण = श्रेणी अथवा सेना ; पदत = स्वामी,ब्रह्मा ; जागी = ज्ञान प्राि ; सुंदरी = पत्नी 

अथाात आत्मा ; दीिा = दृदिगत ।  

व्याख्या : कबीरदास कहते ह ैदक आत्मा को परमात्मा का पररचय इस प्रकार  हुआ  मानो उसे दकसी सरूी की कतार 

का अर्ास हो गया हो । आज आत्मा रूपी बहुरूया परमात्मा रूपी पदत के साथ जागी तो  उसे इस अनपुम आश्चयापणूा 

एकाकार का आर्ास हुआ ।  

कवशेष : अज्ञानरादत्र से केवल आत्मा ही जागती और तब दप्रय-परमात्मा- का संयोग प वह आनंदमय दृश्यावलोकन 

करती ह ै।   

दोहा : 2                      कौकतग दीठा देह कबन, मकस कबना उजास। 

                                  साकहब सेवा मांकह है, बेपरवांही दास॥2॥ 

शब्दार्य : कौदतक = कौतकु, आश्चया ; उजास = उजाला , प्रकाश ।  

व्याख्या  : दजस स्वामी-ब्रह्मा-का सौन्दया दखेा गया वह अशरीरी था , दनराकार के  सौन्दया का ही वह दशान करे । 

(सती तो यह ह ैदक ) प्रर् ुजन-सेवा से ही प्राप्य ह ै, उसमें र्ि र्ी दनदश्चन्त हो जाता ह ै।    

कवशेष : 1) “सादहब सेवा मांदह” – से तात्पया जन-सेवा इसदलए ह ैदक जन-सेवा दह वस्तुतः नारायण सेवा ह ै, मनषु्य 

उसी का तो अंश ह ै। अंश की सेवा अंशी की दह सेवा ह ै। कबीर का यह दृदिकोण अत्यन्त सामादजक और लोकमंगल 

की र्ावना से ओत-प्रोत ह ै। 
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             2) दवर्ावना अलंकार ।  

दोहा :3                           पारब्रह्म के तेज का, कैसा है उनमान । 

                                   ककहबे कंू सोभा नहीं, देख्याही परवान ॥3॥ 

शब्दार्य : उनमान = अनमुान ; परवान = प्रमाण ।  

भावार्य :   उस प्रर् ुके तेजयिु सौन्दया को वाणी द्वारा नहीं कहा जा सकता , कहन ेमें उस अनपुम रस की शोर्ा ही 

नहीं । उस सौन्दया का अनमुान र्ी कोई नहीं लगा सकता ,वह तो एकमात्र दशान का ही दवषय ह ै।  

कवशेष : दवशेषोदि अलंकार ।  

दोहा :4                           अगम अगोचर गकम नहीं, तहां जगमगै जोकत । 

                                  जहााँ कबीरा बकंदगी, ‘तहां’ पाप पुन्य नहीं छोकत॥4॥ 

शब्दार्य : आगम = अगम्य ; अगोचर = जो ददखाई न द े; गादम नहीं = दजस तक  गदत (पहुाँच) नहीं ह ै; छोदत = छूत-

छात, रे्द-र्ाव  

भावार्य :  वह परम-तत्व अगम्य और अगोचर ह ै(साधारण  व्यदियों के दलए , साधना से तो उसकी प्रादि हो ही 

जाती ह)ै । इसदलए जहााँ उस परमात्मा की ज्योदत अपना प्रकाश दवकीणा करती ह ैवह स्थान र्ी अगम्य और छुआछात 

सबकी पररदध से परे ह ैअथाात सब सब उसका र्जन कर सकते हैं ।  

कवशेष : दवरोधार्ास अलंकार ।  

दोहा :5                          हदे छाक़ि बेहकद गया, हुवा कनरंतर बास। 

                                    कवल ज फूल्या फूल कबन, को कनरषै कनज दास॥5॥ 

शब्दार्य : हद े= सीमा ,संबंध ; दनरषै = सेखाना ।  

भावार्य :  जब मैं संसार से अपना संबंध दवदच्छन्न का दनस्सीम की साधना में प्रवतृ्त हुआ , तो मैं उसकी सीमा में ही 

दनरंतर रहने लगा अथाात आत्मा और परमात्मा का दमलन हो गया । वहााँ पहुाँच कर मैं न ेदखेा दक एक कमल दबना 

मणृाल के र्ी वहााँ प्ररु्ल्ल दवकास  पा रहा ह ै(संसार माया से असंपिृ ईश्वर का सौन्दया मणृाल के कमल का दवकास 

ह ै, जीवात्मा के संदर्ा में र्ी यह अथा लगाया जा सकता ह ैदक  इस संसार में माया-जदनत आकषाणों में ही वह आनन्द 

पता था , दकन्त ुदनस्सीम की सीमा में पहुाँचकर दबना इस माया से जड़ेु र्ी वह आनन्द पा रहा ह)ै इसको प्रर् ुर्ि के 

अदतररि अन्य कोई नहीं दखेा सकता ।  

कवशेष : “रू्ल्यारू्ल दबन”में रू्ल से तात्पया उस कमल मणृाल से ही ह ै , दजसके द्वारा वह अपना जीवन रस ग्रहण 

करता ह ै। यदद ‘रू्ल’ का अथा ‘र्ल’ ही लगाया जाये  तो कमल के दखलने की बात की कोई तकु नहीं बैिती ।   
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दोहा :6                          कबीर मन मधुकर भया, रह्या कनरंतर बास। 

                                   कवल ज फूल्या जलह कबन, को देखै कनज दास॥6॥ 

दटप्पणी :   ख-कवल जो रू्ला रू्ल दबन 

शब्दार्य : जलह = जल  

 व्याख्या  : कबीर कहते हैं दक मैंने ऐसा कमल (परमात्मा) दखेा ह ैजो दबना (माया) के र्ी , दवकदसत हो रहा ह ै

(आनन्द उिा रहा ह)ै ऐसा अनुपम केवल वही ह ै, अन्य कोई नहीं । मेरा मन उस कमल का प्रेमी भ्रमर हो गया एवं 

उसके सम्पटु में ही दनरंतर दनवास करने लगा अथाात उसी में लीन हो गया ।  

कवशेष : रूपक तथा दवर्ावना की संसदृि के साथ पररसंख्या का संकर र्ी हो गया ह ै, इससे सकू्ष्म को मदूतामान कराने 

में सर्लता दमल सकी ह ै।  

दोहा :7                      अंतरर कवल प्रकाकसया, ब्रह्म बास तहां होइ । 

                                मन भवरा तहां लुबकधया, जांिैगा जन कोइ॥7॥ 

शब्दार्य : अंतरर = हृदय ; लबुदधया = लबु्धक , लोर्ी ; जन = र्ि ।  

 व्याख्या :  मेरे हृदय के र्ीतर कमल दखल रहा ह ैअथवा मेरे शरीर के र्ीतर कमल दवकदसत हो रहा ह ै। दजस में ब्रह्म 

का दनवास ह ै। मेरा मन रूपी भ्रमर उस कमल रस के पान करने के दलए लालदयत हो गया है , इस रहस्य को दबरले 

र्ि ही जान सकते हैं । (इसका साक्षात्कार कुछ दबरलों को ही होता ह)ै ।  

दवशेष : योग पंथ में शीश में सहस्रदल कमल की दस्थदत मनी गई ह ै। योगपंदथयों की मान्यता ह ैदक यहीं ब्रह्म का 

दनवास ह ै, जहााँ से दनरंतर  अमतृ स्रादवत होता ह ै। इस कमल की दस्थदत हृदय में र्ी मानकर संतों ने वणान दकया ह ै। 

‘अन्तर’ का अथा हृदय दलया जय अथवा ‘शरीर के र्ीतर’ प्रत्येक दशा में कबीर का तात्पया सहृदल कमल से ही ह ै।  

दोहा :8                           सायर नाहीं सीप कबन, स्वाकत बूाँद भी नाकहं । 

                                       कबीर मोती नीपजै, सुकन्न कसषर गढ़ मााँकहं॥8॥ 

शब्दार्य : सायर =  सागर ; नीपजै = उत्पन्न होना ; सदुन्न = शनू्य । 

  व्याख्या : कबीरदास कहते हैं दक जहााँ सागर ,सीप एवं स्वादत नक्षत्र  की बूाँद-मोती की उत्पदत्त का एक र्ी उपादान 

नहीं ह ै, ऐसे शनू्य दशखर (सहस्रदल कमल के पास ही या उसके र्ीतर शनू्य की दस्थदत)पर प्रर् ुके दशानानन्द के मोती 

उत्पन्न होते हैं ।  

दवशेष : यहााँ दवरोधार्ास अलंकार ह ै।  

दोहा :9                            घट मााँहे औघट लह्या, औघट मााँहैं घाट। 

                                  ककह कबीर परचा भया, गुरु कदखाई बाट॥9॥ 

कटप्पिी: क-औघट पाइया। 

शब्दार्य : घट = हृदय ; औघट = अटपटा ,दवदचत्र ; ओघट = अदवदहत,दनदषि पन्थ ; घाट = दकनारा, तट ; परचा = 

दमलन ;बाट = मागा ।  
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 व्याख्या :  कबीरदास कहते हैं दक सदगरुु ने जो मागा ददखाया उसी के द्वारा अपने हृदय में उस ब्रह्म के दशान हो गये । 

गरुु द्वारा प्रशस्त यह पन्थ ही ह ै। इसी के द्वारा दजसे (मखूा लोगों द्वारा) कुमागा (दगुाम साधना) कहा जाता ह ै, मैंने अपना 

लक्ष्य (घाट) प्राि कर दलया ।  

कवशेष : रूपकदतशयोदि द्वारा इस शरीर या संसार को ही घाट कहा गया ह ै। यही घाटत ह ैतथा दसूरा घाट परमतत्व 

ह ै, जो वस्ततुः अवघट ह ैअथाात घाट ह ैर्ी, नहीं र्ी ह ै; इसी  को दवरोधार्ास के द्वारा स्पि इया गया ह ै।   

दोहा :10                       सरू समांिो चंद में, दह ाँ ककया घर एक। 

                                 मनका च्यंता तब भया, कछू पूरबला लेख॥10॥ 

शब्दार्य : सरु = दपंगला नडी; घर एक = सषुमु्ना; च्यंता = इदच्छत ; परूबला लेख = पवूा जन्म के  सतकृत्य ।  

भावार्य : साधक कबीर कहत ेहैं दक दपंगला नाड़ी इडा में समा गई और दोनों ने सषुमु्ना नाड़ी को ही अपना घर-मागा 

बना दलया । इन दोनों के एकदत्रत होकर सषुमु्ना वास से ही कुण्डदलनी ऊपर ब्रह्माण्ड-सहस्त्रदल- की ओर उन्मखु हुई 

और सहस्त्रदल तक पहुाँच कर अमतृ का पान करने लगी । यह मेरा मनचाह हुआ, जो दकसी पवूाजन्म के सकुुत्यों का ही 

र्ल ह ै।  

कवशेष : योग पन्थ की मान्यतानसुार मेरुदण्ड के बायीं ओर इडा , दादहनी ओर दपंगला और मध्य में सषुमु्ण नाड़ी के 

मध्य में वज्रा, वज्रा के मध्य में दचदत्रणी और दचदत्रणी के मध्य में ब्रह्म नाड़ी होती ह ै। इसी ब्रह्म नाड़ी से होकर 

कुण्डदलनी सहस्त्रदल कमल तक पहुाँचती ह,ै दकन्त ुयह तर्ी संर्व ह ैजब इडा और दपंगला एक होकर सषुमु्णा में 

प्रवेश करे । यह कबीर का  ‘च्यंता’ह ै।   

दोहा :11                         हद छाक़ि बेहद गया, ककया सुकन्न असनान। 

                                      मुकन जन महल न पावई, तहााँ ककया कवश्राम॥11॥ 

शब्दार्य : हद = सीमा, माया जदनत भ्रमयिु संसार ; बेहद = सीमाहीन; सदुन्न अस्नान = सहस्त्रदल कमल में अमतृ 

प्रादि; महल = अंतःपरु, शनू्य या ब्रह्मरन्ध्र ।  

भावार्य : कबीर कहते हैं दक जब मैं इस मयाजदनत भ्रममय समीप संसार का पररत्याग कर दनस्सीम ब्रह्म की साधना में 

प्रवदृत्त हुआ तो मैं शनू्य प्रदशे में झरते अमतृ से नहा गया , पणूातया उस ब्रह्म-रस से सराबोर हो गया । बड़े-बड़े मदुनगण 

दजस शनू्य प्रदशे के दनवास के दलए तरसते हैं , उसका  मागा नहीं पा सकते , वहीं मेरा स्थायी वास हो गया ह ै। अथाात 

जो ब्रह्म मदुनयों को दलुार् ह ै, उसे मैंने प्राि कर दलया ह ै।  

कवशेष : 1) शनू्य नागाजुान तथा असंग से शनू्यवाद के रूप में प्रदतदष्ठत होकर बौिों के प्रबलतम दशान की चरम 

उपलदब्ध के रूप में स्वीकृत रहा । दसि-नाथों में यह नेरतम्य की उस दस्थत के रूप में स्वीकृत हुआ , जहााँ सारे संकल्प 

समाि हो जाते हैं । तथा मन दनदवाकल्प समादध की अवस्था में पहुाँच जाता ह ै । इसी शनू्य में दसिों ने महसखू या 

समरसता को पाया था, नाथों ने र्ी इसमें दशव-शदि का दमलन दखेा तथा कबीर र्ी उसी शनू्य में स्नान करके 

‘महासुख’ या ‘समरसता’ की ही बाट कराते ददखाई पड़ते हैं ।  

2) प्रदतकात्मक प्रयोग तथा रूपकादतशयोदि दिुव्य हैं ।                                  
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दोहा :12             देखौ कमय कबीर का, कछु पूरब जनम का लेख। 

                    जाका महल न मुकन लहैं, सो दोसत ककया अलेख॥12॥ 

शब्दार्य : दोसत = दोस्त, दमत्र, पररदचत ।  

भावार्य :  ह ेसांसाररक मनषु्यों! कबीर के कुकमों एवं पवूाजन्म के संदचत पणु्यों का र्ल तो दखेो दक दजस शनू्य महल 

का मागा मदुनगण र्ी नहीं पते वहााँ पहुाँच कर कबीर ने दनराकार (ब्रह्म) से दमत्रता स्थादपत कर ली ह,ै उसी में लय हो 

गया ह ै(क्यों दक दमत्रता का लक्षण है ‘दो प्राण एक तन’) । 

कवशेष : 1) पवूाजन्म की बात यह संकेत करती ह ैदक कबीर हनद-ुधमा के आवागमन को मानते थे, न दक इस्लाम की 

कयामत तक कब्र में पड़ी रहने वाली आत्मा को । 2) वस्त ुसे अलंकार ध्वदन ह ै। ध्वदनत अलंकार व्यदतरेक ह ै।   

दोहा :13              कपंजर पे्रमे प्रकाकसया, जाग्या जोग अनंत। 

                     संसा खूटा सखु भया, कमल्या कपयारा कंत॥13॥ 

शब्दार्य : दपंजर = दपंजडा, अदस्थ दपंजड़ा अथाात शरीर जो पााँच तत्वों को दपंजड़ा ह ै; खटूा = समाि हुआ ।  

व्याख्या : हृदय में प्रेम के प्रकादशत होने पर आत्मा और परमात्मा का जो दप्रय और प्रेमी का सनातन संबंध ह,ै वह 

जाग उिा । इस प्रेम र्ावना के जगने से अज्ञानवश जो भ्रम थे वे नि हो गये , एवं दप्रय-ब्रह्म –दमलन का अदमत सखु 

प्राि हुआ ।  

कवशेष : रूपकदतशयोदि अलंकार ।  

दोहा :14                          प्यंजर पे्रम प्रकाकसया, अंतरर भया उजास। 

                                    मखु कसतूरी महमहीं, बांिीं फूटी बास॥14॥ 

शब्दार्य : प्यंजर  = शरीर ; उजास = प्रकाश ; बस = सगंुदध ।  

भावार्य :  इस शरीर में प्रर् ुप्रमे के उददत होने पर हृदय उस प्रेम –ज्योदत से द्योदतत हो उिा एवं साधक का दमख प्रेम 

की सगंुध से पररपणूा हो गया , दजससे उससे दनस्सतृ वाणी र्ी प्रर् ु–प्रेम की सगंुध से सगंुदधत थी । कवशेष : दृिांत 

अलंकार से प्रेम दशा अदधक  प्रर्ावशाली रूप में व्यंदजत हुई ह ै।   

दोहा :15                      मन लागा उन मन्न सों, गगन पहुाँचा जाइ। 

                                 देख्या चंदकबह ाँिााँ, चााँकदिााँ, तहााँ अलख कनरंजन राइ॥15॥ 

शब्दार्य : उन मन्न = उन्मना , योग की एक अवस्था दजसमें साधक संसार से दवरि होकर अंतमुाखी वदृत्त वाला हो 

जाता ह ै। गगन = ब्रह्माण्ड शनू्य । अलख दनरंजन = दनराकार ब्रह्म ।  

भावार्य : माया जदनत आकशानॉम से दवरि मन उन्मनी अवस्था में प्रवतृ्त होकर शनू्य में जा पह ाँचा एवं वहााँ  दनराकार  

ब्रह्म के दशान दकए । उस दनराकार का सौंदया अदु्भत  कांदत  दवकणा कर रहा था । वह ऐसा ही था जैसे चंद्रमा के दबना 

मानों  चन्द्र – ज्योत्स्ना दछटक रही हो । र्ाव यह ह ैदक अशरीरी का र्ी अनपुम सौंदया था ।  

कवशेष :  गगन दसिों – नाथों से प्राि  रूढ प्रतीक ह ै।   
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दोहा :16                 मन लागा उन मन सों, उन मन मनकह कबलग। 

                             लूाँि कबलगा पाकियााँ, पााँिीं लूाँिा कबलग॥16॥ 

शब्दार्य :  दबलग = पथृक , दर्न्न ; लूंण = नमक ; दबलगा = लय हो गया , दमल गया ।  

 व्याख्या :  साधक कहता ह ैदक मेरा दचत्ता संसाररक  दवषयों से असंपिृ होकर उन्मनावस्था में प्रवतृ्त हो गया ह ैएवं 

यह मन  की  उन्मनावस्था  पहले  से सवाथा  दर्न्न ह ै,  पहल ेतो मन  माया के आकशानों  में र्टकता था , अब वह 

उनसे सवाथा उपराम हो ब्रह्म प्रादि में प्रवतृ्त  हो गया एवं ब्रह्म से वह इस एकाकार हो गया दजस प्रकार नमक में पानी या 

पानी में नमक लय हो जाते हैं ।  

कवशेष : दृिांत अलंकार ह ै।  

दोहा :17              पााँिी ही तें कहम भया, कहम है्न गया कबलाइ। 

                     जो कुछ र्ा सोई भया, अब कछू कह्या न जाइ॥17॥ 

शब्दार्य : पााँणी = पानी, परम  तत्व  ब्रह्म ; दहम = बर्ा  ,  से दनदमात पदाथा या वस्त ुअथाात जीव ।  

व्याख्या : कबीरदास  जी आत्मा और ब्रह्म  का अद्वैत सम्बंध स्थादपत करते हुए  कहते  हैं दक दजस प्रकार पानी से 

बर्ा  बनती ह ैएवं नि होकर वह पनुः पानी के  रूप  में  पररवदतात हो  जाती ह ैउसी प्रकार जीवात्मा ब्रह्म का ही अंश  ह ै

और मतृ्य ुको प्राि होने पर पनुः उसी परमात्मा में लय हो जाता ह ै। इस प्रकार तत्व या आत्मा अंततः प्रकृत स्वरूप 

ग्रहण कर लेता ह ै।  

कवशेष :   दनम्नस्थ पद में र्ी कबीर ने यही र्ावना व्यि दक ह ै-                                                                 

               “ जल में कुम्र्  में जल ह ै, बाहर र्ीतर पानी ।  

                रू्टा कुम्र् जल जलदह समाना , इदह तथ कथ्यौ ग्यानी” ।  

दोहा :18                 भली भई जु भै पड्या, गई दशा सब भूकल। 

                               पाला गकल पााँिी भया, ढुकल कमकलया उस कूकल॥18॥ 

शब्दार्य : र्ली र्ई = अच्छा हुआ । रै् = र्य ; ढुदल = ढुलक कर ।  

भावार्य :  यह बड़ा अच्छा हुआ दक सदगरुु की कृपा ने मतृ्य ुर्य से अवगत करा मुझे सांसाररक-माया   जदनत 

आकशानों से सवाथा दवमुख कर ददया (और मैं साधना मागा पर अग्रसर हुआ) दजससे दहम गलकर पानी के यथाथा रूप 

में आ दनस्सीम ब्रह्म की सीमा में जा कर दमल गया ; अथाात आत्मा ब्रह्म में लय हो गयी ह ै। 

कवशेष : दृिांत अलंकार ह ै।  

दोहा :19                         चौहटै च्यंतामकि चढ़ी, हाडी मारत हाकर्। 

                                     मीरा मुझसूाँ कमहर करर, इब कमलौं न काह  साकर्॥19॥ 

शब्दार्य : चौंहटे = चौराह े , तात्पया संसार के बाजार से ह ै। हाड़ी = माया ; दमरा = धादमाक आचाया , यहााँ गरुु से 

तात्पया ह ै; दमहर = कृपा ।  
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व्याख्या : संसार रूपी बाजार के चौराह ेपर जीवात्मा रूपी दचंतामदण दवक्रय के दलए  रखी  गई (दवक्रय और क्रय 

कमों का ह)ै माया रूपी दलाल  ने तर्ी उस पर हाथ रखना आरम्र् कर ददया अथाात मयजदनत  आकशानों में उलझाना 

प्रारम्र् कर ददया । ह ेगरूुवर ! अब आप मझु पर कृपा  कर  इस मायाभ्रम  से दनकादलए , अब मैं दर्र कर्ी इन  प्रपंचों 

में न पड़ ाँगा ।  

कवशेष :   रूपकादतशयोदि  अलंकार । ‘हाड़ी’ ‘अदस्थ’ से दवकदसत ह ै, इसे कुछ लोगों ने माया का प्रतीक मानकर , 

इसे कत्ताा कारक में माना ह ैतथा ‘माया   दचंतामणी पर हाथ मार रही है’, आिा दकय ह ै। इस आिा में यह  कल्पना 

करनी पड़ती ह ैदक माया उसको बझुाना चाहती ह ै, जो मदण के पक्ष में दवशेष संगत नहीं ह ै। अदधकरण में इसके प्रयोग 

को मानने से , बाजार में दबकनेवाली मदण पर हाथ मरने  की संगदत िीक बैि जाती ह ै।    

 दोहा :20                           पंकष उडािी गगन कूाँ , प्यंड रह्या परदेस। 

                                       पााँिी पीया चंच कबन, भूकल गया यहु देस॥20॥ 

शब्दार्य : पंदष = पक्षी , आत्मा ; प्यंड = दपण्ड ,शरीर ; परदशे = संसार , क्योंदक आत्मा तो उस अलौदकक लोक का 

वासी ह ै; पांणी = सहस्त्रदल  कमल से दनस्ततृ अमरूत ; चंच = चोंच । 

व्याख्या : पक्षी – रूदपणी आत्मा शनू्य प्रदशे रूपी गगन को उद गई एवं साधक का शरीर इसी लोक में रह गया  । 

शनू्य प्रदशे में पहुाँच कर इस पक्षी ने दबना चोंच (साधन , इदंद्रयााँ) के सहस्त्रदल कमल से  स्त्रदवत अमरूत का पान दकया 

। इस अमतृ  का पान दकय । इस अमतृपान के आनंद के सम्मखु तुच्छ संसाररक  आनन्द दवस्ततृ हो गये ।  

कवशेष : पक्षी , गगन तथा पानी तीनों प्रतीक हैं , दसिों – नाथों से ये दलए गए  हैं ।  

दोहा :21                    पंकष उ़िानी गगन कूाँ , उ़िी चढ़ी असमान। 

                                कजकहं सर मण्डल भेकदया, सो सर लागा कान॥21॥ 

शब्दार्य : पंषी = कंुडदलनी , मलूाधार चक्र के नीचे जहााँ  मेरुदण्ड का अदन्तम र्ाग ह ै, वहीं एक दत्रकोणाकृदत  

अदग्नचक्र  ह ै। इसी अदग्नचक्र में स्वयंर् ूदलंग से साढ़े तीन हाथ की लम्बाई की  दलपटी हुई एक सपााकार शदि रहती 

ह ै, उसी को कंुडदलनी कहते हैं  , साधक  प्राणायाम द्वारा उसे जागतृ करता ह ै। कुण्डदलनी जागतृ होने पर सषुमु्ण के 

र्ीतर दस्थत ब्रह्म नाड़ी द्वारा षटचक्रों में होते हुए सहस्त्रार में प्रवेश करती ह ै, इसे ही पंखी का ‘गगन –उड़न’  कहा गया 

ह ै। कुण्डदलनी का सहस्रार में प्रवेश ही योग की चरमावस्था ह ै। ) गगन = शनू्य आसमान = ब्रह्माण्ड , सहस््दल 

कमल के मध्य या उससे ऊपर माना गया ह।ै मण्डल = गगन अथाात शनू्य एवं मूलाधार चक्र केदबच का स्थान दजसमें  

षट्चक्रों की दस्थदत ह ै।  

व्याख्या : कुण्डदलनी रूदपणी पक्षी (ब्रह्म नाड़ी में प्रदवि हो)  शनू्य में पहुाँच गई । एवं उससे र्ी बढ़ कर  वह  ब्रह्मान्ड 

में (जहााँ प्रर् ुका दनवास ह ै) जा पहुाँची । दजस उपदशे  से प्रर्ादवत हो  षटचक्रों का रे्दन  दकया जाता ह ै, वह उपदशे 

सद्गरुु ने मझेु प्रदान दकय ह ै।  
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कवशेष : 1.  पक्षी द्वारा दसि की शकु –गदत को बोध कराया जाता ह ै, यहााँ अबीर न ेकुण्डदलनी , मन तथा साधक 

तीनों को एक ही प्रतीक द्वारा  बोधगम्य बनाया ह ै, वस्ततुः कुण्डदलनी का सहस्त्रार में पहुाँचना , मन की नैरातम्य दशा 

या दनदवाकल्प समादध की प्रादिएवं साधक को दसदि दमलना , यगुपत रूप से होने वाले व्यापार हैं , अतः कबीर एक 

प्रतीक के द्वारा तीनों का बोध सरलता से करा सके हैं । (साखी संख्या  20 में र्ी यही दस्थदत ह ै। ) 2. ‘सर’ में स्लेश 

का उपयोग करके कबीर ने  शािों एवं शैवों में स्वीकृत  नाद – दबन्द ुकी धारणा का चमत्कारपणूा उपयोग दकय ह ै। 

वाण की वेधक शदि से समदन्वत होकर दवश्व – व्यापक नाद सजीव हो उिा है तथा अनाहत नाद के रूप में व्यि 

होकर एक सवाथा नवीन रूप धरण कर सका ह ै।  

दोहा :22               सुरकत समााँिो कनरकत मैं, कनरकत रही कनरधार । 

                                       सुरकत कनरकत परचा भया, तब खूले स्यंभ दुवार॥22॥ 

शब्दार्य : सरुत = प्रर् ु– प्रेम, इडा ; दनरदत = संसार से वैराग्य अथाात प्रर् ुका ध्यान , दपंगल ; स्यंर्दवुार  = शंर् ुका 

द्वारा , दशव का स्थान , ब्रह्मरंध्र  ।  

व्याख्या : साधारण अथा – साधक की समादध में प्रर् ुके प्रेम वास हो जाने पर अथाात समादधस्थ अवस्था में प्रर् ुका 

ही ध्यान करने से प्रर् ुकी प्रादि संर्व  ह ै । जब प्रर्रु्दि का साधना से सम्बंध हो जाता  ह ैतो शंर् ु(प्रर्ु) के दशान हो 

जाते हैं ।  

कवशेष : 1. डॉ . पीताम्बर दत्त बडथ्वाल , डॉ . हजाररप्रसाद दद्ववेदी तथा डॉ . पारसनाथ दतवारी ने सरुदत  तथा दनरदत 

पर दवचार दकया ह ै, इन दवद्वानों के मतों को ध्यान में रखते हुए अथा दकया गया ह ै। (दवशेष दववरण के दलए योग   

प्रवाह , कबीर तथा डॉ . दतवारी का लेख  दखेा  जा सकता  ह ै।) 

2. ‘स्यंर्’ के स्थान पर डॉ . पारसनाथ दतवारी ने ‘दसंर्ु’ पाि स्वीकार दकया ह ै, स्पि ह ैदक इसका दवकास     ‘दसंर्’ु 

से ह ै। डॉ . हजारी प्रसाद दद्ववेदी ने ‘दसंर्’ु को कदादचत ‘दसंह’ से दवकदसत मानकर एक चमत्कार पणूा अथा दकया ह ै– 

‘दसंह द्वार खलु गया’ अथा चमत्कार पणूा ह ै, दकन्त ुशब्द के मलू  अथा  को दखेते हुए ‘शंर् ुका द्वार’ अथा ही स्वीकार 

दकया गया ह ै। कबीर ने ‘दसंह’ के दलए ‘स्यंघ’ प्रयोग हुआ है , स्यंर् नहीं –  

     दसव सकती दददस कौंण ज ुजौवै , पदछम ददसा उिै धरूर ।        

     जल में स्यंघ ज ुघर करै , मछली चढ़ै खजरूर ॥  

दोहा :23                       सरुकत समााँिो कनरकत मैं, अजपा मााँहै जाप। 

                                    लेख समााँिााँ अलेख मैं, यूाँ आपा मााँहै आप॥23॥ 

शब्दार्य : आजपा = मौन ध्यान ; जाप = प्रर् ुनाम स्नारण ; लेख = साकार ब्रह्म ; आलेख = दनराकार ब्रह्म ; आपा = 

प्रर् ु, ब्रह्म , परमात्मा ; अप = अपनत्व , आत्मा से तात्पया ह ै।  

व्याख्या : इडा दपंगला में दमल गई , दजससे नाम स्मरण की ध्वदन शांत हो मौन ध्यान में पररणत हो गई । इस दस्थदत में 

आकर  दनराकार में समा  गया ; अथाात केवल दनराकार ब्रह्म का ही ध्यान रहा , इस प्रकार परमात्मा  से आत्मा का 

दमलन हो गया ।  
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कवशेष : यह सखी , सखी सं . 22 की व्याख्या सी प्रतीत होती ह ै । डॉ . पारसनाथ दतवारी ने इसे अपनी संपाददत 

ग्रंथावली में स्थान नहीं ददया है । वस्ततुः 22 तथा 23 दोनों सादखयााँ  नाथों की दवचार – प्रम्पराओ ंमें । या तो दोनों को 

कबीर की रचना मानना िीक ह ै , या  दोनों को ही नाथों की दें । अजपा  जाप का प्रयोग दसिों ने नहीं दकया ह ै । 

(ददेखए दसि सादहत्य एवं चयाागीत कोष) गोरख नाथ की रचना में इसका प्रयोग दमलता ह ै–  

       अजपा जपै , सदुन मन धरै , पांचौं इदं्री दनग्रह करै ।  

       ब्रह्म अदगदन में होमैं काया , तास महादवे  बद ैपाया । (सबदी 18) 

दोहा – 24                    आया र्ा संसार में, देषि कौं बहु रूप। 

                                  कहै कबीरा संत ही, पक़ि गया नजरर अनूप॥24॥  

 व्याख्या :  इस नानारूपात्मक जगत में  दवदवध सांसररक उपदनों  को दखेने के दलए ही मेरा जन्म हुआ  था , दकन्त ु

कबीरदास जी कहते हैं  दक मुझे इस संसार में आकर ब्रह्म के दशान हो  गये  ।  

कवशेष : दबना यत्न के ईश्वर – प्रादि होने से यहााँ  प्रहषाण आलमकर ह ै।  

दोहा – 25                   अंक भरे भरर भेकटया, मन मैं नााँहीं धीर। 

                                  कहै कबीर ते कयूाँ कमलैं, जब लग दोइ सरीर॥25॥ 

शब्दार्य : अंक = गोद , अदलंगन ; जब लग = जब तक ।  

व्याख्या :  मैं दप्रय से प्रेमदवर्ोर हो कस – कस कर अदलंगन बि हुआ , दर्र र्ी मन में धैया  नहीं । वह एक प्राण दो 

तन  चाहता , मन तो परमात्मा में एकाकार  होना चाहता ह ै, दकन्त ुकबीरदास  जी कहते हैं दक जब दो शरीर हैं तब 

तक एकाकार कैसे हो सकते हैं ? यह द्वैत ही आत्मा और परमात्मा के दमलन में बाधक ह ै।  

 दोहा – 26                      सचु पाया सुख ऊपनााँ, अरु कदल दररया पूरर। 

                                     सकल पाप सहजै गये, जब सााँई कमल्या हजूरर॥26॥ 

शब्दार्य : सच पाया = शादन्त प्रपट हुई ; सखु ऊपनां  =  सखु उत्पन्न हुआ ; ददल = हृदय ; दररया परूर  = प्रेम से  

अपणूा उसी प्रकार जैसे नदी जल से ।  

व्याख्या : कबीरदास कहते हैं दक – दयाल ुप्रर् ुके दमलते ही हृदय की वेदना शांत हुई एवं सखु उत्पन्न हुआ । हृदय 

उसी प्रकार प्रेम से पररपणूा हो गया दजस प्रकार नदी जल से ।  नदी का जल अपने साथ नाले आदद के गंद ेजल को र्ी 

बहाकर स्वच्छ कर दनेा ह ै, उसी प्रकार इस प्रेम – जाल में या प्रेम – सररता में मेरे समस्त पाप  बह गये ।  

कवशेष : यहााँ प्रस्ततुालंकार ह ै।  

दोहे – 27                       धरती गगन पवन नहीं होता, नहीं तोया, नहीं तारा। 

                                     तब हरर हरर के जन होते, कहै कबीर कबचारा॥27॥ 

शब्दार्य : तोया = जल ; तारा = अदग्न पुंज से तात्पया ह ै।   
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व्याख्या : कबीरदास कहते हैं दक – इस संसार में सब नश्वर ह ै, अनश्वर तो केवल प्रर् ुऔर प्रर्-ु र्ि हैं । यदद पथृ्वी , 

आकाश , वाय ु, जल ,अदग्न आदद पंचर्तूों से दनदमात यह सदृि दवनि हो जाय तो र्ी प्रर्ु – र्िों की दस्थदत  रहगेी 

क्योंदक उनकी मदहमा  अमर है ।  

कवशेष : वस्त ुसे वस्त ु– धवनई ह ै, ‘परमात्मा से दमलन की दस्थदत’ ध्वदनत ह ै।  

दोहा  – 28                   जा कदन कृतमनां हुता, होता हट न पट । 

                                   हुता कबीरा राम जन, कजकन दखैे औघट घट ॥28॥ 

शब्दार्य : कृतमनां = कृदत्रम ; हट हाट ; पट = वस्त्र ,दकन्त ुयहााँ तात्पया क्रय – दवक्रय या सांसाररक दक्रया – व्यापार 

से ह ै। औघट = ब्रह्म ; घट = हृदय । 

व्याख्या : जब यह माया बंधनों से पररपणूा दमथ्या (कृदत्रम) संसार नहीं था , तब न  तो यहााँ  बाजार था और न क्रय – 

दवक्रय या सांसाररक दक्रया व्यापार (जहााँ व्यदि ‘ज्यों – ज्यों सरुाइयौ चाहत ह ैत्यौं – त्यौं उरइयौ जात’) 

से ह ै। तब र्ी यहााँ प्रर् ुर्ि थे , जो हृदय में उस ब्रह्म के दशान करते हैं ।  

कवशेष : (1) संकर के अद्वैत के समान संसार को ‘दमथ्या’ (कृदत्रम) कहा ह ै।                                          

            (2)  ‘हाट न पद – कबीर ने दक्रया व्यापार के दलए केवल पट – वस्त्र के दवक्रय को ही चनुा , उन जैसे   

‘मासी कागद चनु छूने वाले संत के दलए  यह स्वार्ादवक था दक अपने जलुाह ेके व्यवसाय से वे शब्दावली और 

प्रतीक ग्रहण करते ।  

दोहे – 29                           कर्कत पाई मन कर्र भया, सतगुर करी सहाइ। 

                                       अकनन कर्ा तकन आचरी, कहरदै किभुवन राइ॥29॥ 

शब्दार्य : दथदत = योग दक दस्थदत , ध्यानवस्था ;  दथर = दस्थर , शान्त ; अदनन कथा  = अनन्य कथा , प्रेम-कथा ;  

तदन = तन , शरीर ; आचारी = आचरण दकया ।  

व्याख्या : सद्गरुु की सहायता से मन  योगावस्था में ध्यानावदस्थत हो  गया , दजससे दचत्त शान्त हो गया । इस शरीर ने 

प्रेम कथा अथाात प्रेम साधना का आचरण दकया , दजससे हृदय में दत्रर्वुन पदत परमात्मा के दशान दकये।     

कवशेष : यहााँ मानसी र्दि को कबीर ने स्वीकार दकया ह ै।  

दोहे – 30                     हरर संगकत सीतल भया, कमटा मोह की ताप। 

                              कनस बासुरर सुख कनध्य लह्या, जब अंतरर प्रकट्या आप॥30॥ 

 शब्दार्य : हरर संगदत = प्रर् ुदमलन ; मोह की ताप = व्यथा के मोहजदनत आकषानों की दौड़ । सखुदनध्य = सखुदनदध ; 

आप = स्वयं तत्व अथाात ब्रह्म ।  

व्याख्या : प्रर् ु– दमलन से मेरा दचत्त शान्त हो गया एवं संसार के के मायामोह के दवदवध आकशानों की दौड़ समाि 

हो गई । उस ब्रह्म के हृदय में प्रकट होने से मैं रात – ददन आनन्द दनदध का सखु प्राि करता ह ाँ ।  

कवशेष : रूपक अलंकार  ह ै।  

13.4.सारांश 
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             मोती के दलये सागर , सीप और स्वादत नक्षत्र की बंद की आवश्यकता होती ह ै लेदकन यहााँ दबना इन 

उपादानों के शनू्य दशदखर पर परम ब्रह्म रूपी प्रर् ु के दशानां नंद रूपी मोती उत्पन्न हो रह े हैं । दवशेष : दवर्ावना 

अलंकार ह ै । कदह कबीर परचा र्या , गरुु ददखाई बाट । “परचा” स ेअदर्प्राय ह ैजीव की पहचान , पररचय । यह 

कबीर के दसिांतों के अध्ययन के दलए आाँय सर्ी अंगों से अदधक महत्वपणूा ह ै । इस में कबीर पवूा प्रचदलत सर्ी 

संप्रदायों का प्रर्ाव पररलदक्षत होता ह ै। सीधे तौर पर दसि –नाथों के दवदर्न्न प्रदतकों और मान्यताओ ंका उपयोग इस 

अंग की दवदर्न्न सादखयों में  दमलता ह ै। कबीर वाणी वैसे र्ी   शास्त्रानमुोददन न होकर अनरु्व गम्य ह े। समाज में 

प्रचदलत दवदर्न्न पिदतयों के तत्व और व्यावहाररक रूप को पहचान समझ कर कबीर ने जीव जो पररचय प्राि , 

अनरु्व दकया , उसी को रूप प्रचदलत प्रतीकों के माध्यम से व्यि दकया । सरुदत , दनरंदत , रचंम (शंर्)ु दशव-शदि 

आदद प्रतीकों पर स्पि तौर पर नाथों का प्रर्ाव ह ै। कबीर ने नाथों –दसिों के अदतररि वैष्णवों की मानसी पूजा को र्ी  

अपनाया ह ै। वस्ततु कबीर ने ‘सार –सार’ की गदह ददया , र्ोथा ददया उड़ाए’ दसिान्त , दवशिु , व्यावहाररक रूप पर 

बल ददया ह ै। ‘परचा कौ अंग’ में र्ी इसी प्रकार का दवधान ह ै। 

13.5. बोध प्रश्न 

     1.  पारचा कौ अंग पररचया दीदजये ।  

     2.  ‘पारचा कौ अंग’ का सारांश दलदखये ।  

     3. परचका  कौ अंग पर कबीरदास के  दोह ेका सप्रसंग व्याख्या दीदजए । 

13.6. सहायक  ग्रन्र्   

1. संतों की सांस्कृदतक संसतुी – डॉ. राज रतन पाण्डेय , उपकार  प्रकाशन , ददल्ली ।  

2. कबीर मीमांसा – डॉ . रामचन्द्र दतवारी – लोक र्ारती प्रकाशन , इलाहाबाद ।   

3.  कालजयी कबीर – संपादक – हर महेंद्र दसंह गरुुनानक दवे यदूनवदसाटी , अमतृसर ।     

4.   कबीर सादहत्य की परख – परशरुाम चतवेुदी , र्ारती र्ण्डार  , इलाहाबाद ।   

5.  कबीर – हजारी प्रसाद दद्ववेदी राजकमल प्रकाशन  ,  ददल्ली ।   

6.  दहन्दी काव्य में दनगुाण संप्रदाय – पीताम्बर दत्त बडथ्वाल अवध पदब्लदशंग हाउस , लखनऊ 

                                  ***** 

                                              डॉ. सूयय कुमारी. पी. 

 

 



                                      14. माया कौ अंग       

14.0. उदे्दश्य  

‘ब्रह्म सत्यं, जगत मिथ्या’—भारतीय दर्शन िें संसार को मिथ्या या िाया के रूप िें दखेा गया ह।ै भमि िें 

इसी भावना का प्रसार ‘कबीर िाया पापणीं, हरर स ूँ करे हराि’ के रूप िें हुआ ह।ै िाया को अमवद्या कहा गया ह ैजो 

ब्रह्म और जीव को एकिेव नहीं होने दतेी। िाया का सािान्य अर्श धन-दौलत, भ्रि या इदं्रजाल ह।ै इस चयन िें िाया 

और भ्रि के मवमभन्न पाठ और प्रसंग दतेी अमभव्यमियों का संकलन मकया गया ह ै। इस इकाई िें ‘िाया कौ अंग’ के 

बारे िें मवस्ततृ जानकारी प्राप्त करेंगे ।  

रूपरेखा  

         14.1   प्रस्तावना  

         14.2  अंग - पररचय  

         14.3 िाया कौ अंग- सप्रसंग   

         14.4   कबीर के िाया सबंधी मवचार 

         14.5   सारांर्  

         14.6   बोध प्रश्न  

         14.7   सहायक ग्रन्र्   

14.1. प्रस्तावना  

          आत्िा और  परिात्िा के मिलने िें सबसे बड़ी बधा िाया होती है । यह नाना रूप धरण करके िनषु्य को 

ठगती रहती ह ैऔर उसे ब्रह्म-प्रामप्त से द र करती रहती ह ै। प्रस्ततु अंग िें कबीर ने िाया के मवमवध रूपों का वणशन मकया 

ह ै । और  िनषु्य को  चेतावनी  दी ह ै मक  वह  इन  रूपों  के  चक्कर  िें आये । य ेयकुाटेक, केची और िोपन िें 

मवभामजत हैं। ये तीन िाया सि ह अब दरे् िें मनवास करते हैं । अपने उद्धार के मलए मन:स्वार्श प्रेि करना सीखना होगा 
। अतः यमद हि अपना उद्धार चाहते हैं, तो हिें सभी प्रकार की इच्छा-कािनाओ ंका त्याग कर एक परिात्िा की तरह 

सभी आत्िाओ से मन:स्वार्श प्रेि करना सीखना होगा, अन्यर्ा हि िोह रूपी दलदल से कभी भी बाहर मनकल नहीं 

पाएंगे । प्रेि ऊपर उठाता ह ैपर िोह नीचे मगराता ह।ै अर्ाशत प्रेि िें इसंान िहान हो जाता ह ैऔर िोह िें पड़ कर मगर 

जाता ह।ै प्रेि अट ट ह ैकभी भंग नहीं होता, जबमक िोह भंग हो जाता ह।ै िोह िें पाने की इच्छा होती है, प्रेि िें केवल 

सिपशण का भाव होता है। 

14.2 अंग – पररचय  

             कबीर ने िाया  के मवमवध रूपों का वणशन करते हुए बताया ह ैमक यह िाया पामपनी संसाररक अकरर्ों का 

फंदा अपने हार् िें  मलए  हएु ह ैऔर प्रयत्न करने पर िनषु्य को  इसिें फूँ सा लेती ह ै । मजस प्रकार वेश्या का प णश 
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उपयोग कोई भी व्यमि नहीं कर पता, उसी प्रकार िाया का प णश उपयोग भी कोई व्यमि नहीं कर सकता , क्यों मक 

इसका कायश तो िनषु्य को सासंररक बंधनों  िें फूँ सा दनेा ही ह ै। इस प्रकार यह िनषु्य को प्रभ-ुभमि से मविखु कर दतेी 

ह ैऔर उस पर अपना गहरा और कृपा भाव डालती ह ैमक उसे कभी भी राि का नाि लेने की समुध नहीं आती । जो 

लोग िाया के वर्ीभ त होकर भी प्रभ-ुभमि करना चाहते हैं, वे वास्तव िें ढोंगी हैं , क्योंमक  ऊपर से तो वे हरी- भमि  

मदखाई पड़ते हैं , मकन्त ुउनके हृदय िें िायाजन्य अनेक प्रकार के मवकार भरे हुए होते हैं । इस िाया के मवषय-चक्कर  

से वही व्यमि बच पता ह ै, मजस पर गरुु की कृपा होती ह ैऔर उसी व्यमि की यह दासता स्वीकार करती ह ै, अर्ाशत 

उसके वर् िें रहती ह ै। िाया संतों की दासी होती ह ैऔर खड़ी-खड़ी उनकी आज्ञा की प्रतीक्षा करती रहती ह ै। मकन्तु 

वे इसकी ओर तमनक भी ध्यान नहीं दतेे , बमकक इसे लातों से और छमड़यों से िारते रहते हैं ।   

14.3  माया कौ अंग- सप्रसंग  व्याख्या 

दोहा : 1                          जग हठवाडा स्वाद ठग, माया बेसााँ लाइ। 

                                       रामचरण नीकााँ गही, जजजन जाइ जनम ठगाइ  ॥1॥ 

जिप्पणी:   ख-िें इसके आगे यह दोहा है- 

              कबीर मजभ्या स्वाद ते, क्य ूँ पल िें ले काि। 

                अंमग अमवद्या ऊपजै, जाइ महरदा िैं राि  ॥2॥ 

शब्दार्थ : हटवाड़ा =हाट , बाजार ; बेसां =वेश्या ।  

व्याख्या : कबीरदास कहते हैं मक संसार एक बाजार ह ै, मजस िें इमंद्रयों के स्वाद रूपी अनेक मवषय-वासनाओ ंके ठग 

एवं िाया रूपी वेश्या जीव को ठगने  का , अपने जल िें  फूँ साने का उपक्रि करते हैं । ह ेिानव ! यमद तिु  मनष्ठा-प वशक 

प्रभ-ुआश्रि ग्रहण करोगे , प्रभ ुभमि िें प्रवतृ्त होंगे , तो तमु्हारा ककयाण हो सकता ह ै , तब ये ठग और िाया रूपी 

वेश्या तमु्हारे जीवन-धन को ठगने िें असिर्श होंगे ।  

जवशेष : रूपक अलंकार ।   

दोहा -2                          `कबीर’ माया पापणी, फंध ले बैठी हाजि । 

                                      सब जग तौ फंधै पड्या,गया कबीरा काजि ॥2॥ 

शब्दार्थ : पापणी = पामपनी, व्यमभचार ; पाप आमद किों िें प्रवत्त होने वाली िाया से तात्पयश ह ै। फंद = जाल, पार्; 

फंधे = पार् िें; कामट = तोड़ना ।  
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भावार्थ / अर्थ – यह पामपन िाया फन्दा लेकर फूँ साने को बाजार िें आ बैठी ह ै। बहुत सारों पर फंन्दा डाल मदया ह ै

इसने ।पर कबीर उसे काटकर साफ बाहर मनकल आया हरर भि पर फंन्दा डालनेवाली िाया खदु ही फूँ स जाती ह,ै 

और वह सहज ही उसे काट कर मनकल आता ह ै। 

जवशेष : रूपक अलंकार ।   

दोहा : 3                       कबीर माया पापणीं, लालै लाया लोंग । 

                                   पूरी कीनह ाँ न भोगई, इनका इहै जबजोग ॥3॥ 

शब्दार्थ : लालै लाया = अपने आकषशण पाने की लालसा जगाना ; इह ै = यही । 

व्याख्या : कबीरदास  कहते  हैं  मक  िाया  पामपनी वेश्या  ह ैजो अपने  आकषशण के द्वारा जीव िें मवषय – वासनाओ ं

की लालसा  जगानी ह ै  । मजस प्रकार वेश्या पर (स्वकीया के सिान) मकसी का अमधकार नहीं होता , और न वह 

मकसी एक की होकर रह पाती है, इसमलए उसका कोई प णश उपभोग नहीं कर पाता उसी भाूँमत िाया के मवमवध 

आकषशणों पर एक व्यमि – मवरे्ष का प णश अमधकार नहीं होता, यमद होता भी ह ैकुछ सिय के मलए िाया के मवमवध 

मवषयों की अप्रामप्त िें ही संसार दःुख (मवयोग) भोगता ह ै। 

जवशेष :  रूपक  एवं  काव्यमलंग  अलंकार ।   

दोहा : 4                        कबीरा माया पापणीं, हरर सूाँ करे हराम । 

                                    मजुख कजडयाली कुमजत की, कहण न देई ंराम ॥4॥ 

शब्दार्थ : हराि = मविखु से तात्पयश ह ै;  कमड़याली = कड़ी श्रुंखला ।  

व्याख्या : कबीरदास जी कहते हैं मक  यह  िाया  ऐसी  पामपन ह ैमक जीव  को प्रभ ुमविुख  कर दतेी ह ै। यह जीव  के 

िखु  से कड़वी  वाचनावली  का  मनरन्तर उच्चारण कराकर राि – नाि कहने का अवसर नहीं दतेी । भाव यह ह ैमक  

िाया प्रभ ु– भमि िें बाधक ह ै।  

जवशेष :  िानवीकरण ह ै ।    

दोहा : 5                      जााँणी जे हरर को भजौ, मो मजन मोिी आस । 

                                   हरर जबजच घालै अंतरा, माया बडी जबसास ॥5॥ 

जिप्पणी:  ख-हरर क्यों मिलौं। 

शब्दार्थ :  िोटी आस = मवषय वासनाओ ंकी तषृ्ण ; धालै = डालना ; मबसास = मवश्वासघामतनी । 

व्याख्या : प्रत्यक्षतः ऐसा लगता ह ैमक िैं (ढोंगी साधक) प्रभ ु–भमि िें तकलीन हैं , मकन्तु िेरे िन िें िाया ने मवषय – 

वासनाओ ंकी अदम्य तषृ्ण बसा रखी ह ै । वह िाया बड़ी मवश्वास – घामतनी ह ैजो इन मवषय-वसनाओ ंके द्वारा प्रभु 

और जीव के बीच अन्तर डाल दतेी ह ै।  

जवशेष : कबीर ने िाया को मवश्वासघामतनी इसमलए बताया है मक वह अपने जनक प्रभ ुसे जीव को मविखु करती ह ै।  

दोहा : 6                     कबीर माया मोहनी, मोहे जााँण सुजााँण । 

                                 भागााँ ही छूिै नहीं, भरर भरर मारै बााँण ॥6॥ 
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शब्दार्थ : जांण = ज्ञानी ;  सजुाूँण = सजुान , चतरु ।  

व्याख्या : कबीरदास कहते हैं मक िाया ऐसी आकषशक ह ैमक  सािान्य िनषु्यों  की तो बात ही क्या , बड़े-बड़े ज्ञानी 

एवं चतरु भी इसके  आकषशण  िें  सम्िोमहत  हो गये हैं । यमद  कोई   जंजाल  से  भागकर  

मवििु होना  चाह े तो  असंभव  ह ै, क्योंमक  यह तान –तान कर िोहक बाणों की वषाश कर व्यमि को अपने जल िें 

फूँ सा लेती ह ै।  

जवशेष : रूपक अलंकार ह ै।  

दोहा -7                     `कबीर’ माया मोहनी, जैसी मीठी खांड । 

                              सतगुरु की कृ कबीर माया मोहनी, जैसी मीठी  भांड ॥ 7 ॥ 

शब्दार्थ : भांड =एक जामत-मवरे्ष मजस का सिामजक स्र्ान अत्यन्त मनकृष्ट ह ै।यहाूँ नष्ट होने से तात्पयश । भावार्थ / 

अर्थ – कबीर कहते हैं -यह िोमहनी िाया र्क्कर-सी स्वाद िें िीठी लगती ह,ै िझु पर भी यह िोमहनी डाल दतेी पर न 

डाल सकी । सतगरुु की कृपा ने बचा मलया, नहीं तो यह िझेु भांड़ बना-कर छोड़ती । जहाूँ-तहाूँ चाह ेमजसकी चाटुकारी 

िैं करता मफरता ह ै।  

जवशेष :  उपिा अलंकार ।  

दोहा : 8                   कबीर माया मोहनी, सब जग घाल्या घााँजण । 

                              कोइ एक जन ऊबरै, जजजन तोडी कुल की कााँजण ॥8॥ 

शब्दार्थ : घाकया = अपने चक्र िें लपेट  मलया ।  घाूँमण = घानी , तेली मजस गहरे से पात्र िें सरसों आमद डालकर  

तेल मनकालता  ह ैउसे  घानी कहते हैं । यह काठ की  बनी  होती ह ै; कुल की काूँमण = कुल ियाशदा अर्ाशत  लोक-

परंपरा  । 

व्याख्या : कबीरदास कहते हैं मक िाया बड़ी सम्िोहक  ह ैमजसने अपनी घानी  िें  सिस्त  संसार को डाल रखा ह ै। 

कोई एकाघ व्यमि ही , मजसने संसार की स्वाभामवक परंपरा का पररत्याग  मकया हो , इसके जाल से  बच पाते हैं ।  

जवशेष :  रूपक अलंकार ह ै।  

दोहा : 9                      कबीर माया मोहनी, मााँगी जमलै न हाजर्। 

                                  मनह उतारी झूठ करर, तब लागी डौलै साजर्॥9॥ 

शब्दार्थ : िनह = िन से ।  

व्याख्या : कबीरदास कहते हैं मक यह िोमहनी िाया  िाूँगने  पर, प्रपट नहीं होती , क्योंमक िायाजन्ि   आकषशणों  का 

मकतना ही भोग क्यों न मकया जाये, मफर भी इमंद्रयाूँ अतपृ्त रहती हैं । मकन्त ुजब इसे मिथ्या,  भ्रि-िात्र जानकर िन को  

इसके  आकषशण  से परृ्क कर मदया जाये तो यह पीछे-पीछे मफरती ह ै।  

             भाव यह ह ै मक िाया का पररत्याग करने िें ही अमधक आनन्द एवं िंगल हैं । 

वशेष : िानवीकरण तर्ा मवरोधाबास अलंकार हैं ।  

दोहा : 10                  माया दासी संत की, ऊाँ भी देइ असीस । 

                               जबलसी अरु लातौं छडी सुमरर समुरर जगदीस ॥10॥ 
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शब्दार्थ : ऊूँ भी = खड़ी-खड़ी , आज्ञा िाननेवाली  से  तात्पयश ह ै।  

व्याख्या : कबीरदास कहते ह ैमक िाया  संतों की दासी ह ै खड़ी-खड़ी ही उनकी आज्ञा  का  पालन  करती  ह ै। वे 

इसका  उपयोग  प्रभ ुको भजते हुए कराते हैं ,और इस पर भी इसे िुूँह नहीं लगाते हैं , लातों और छमड़यों की िार  से 

इसकी  खबर  लेते हैं ।   

जवशेष :  रूपक अलंकार ह ै।  

दोहा -11                    माया मुई न मन मुवा, मरर-मरर गया शरीर । 

                                आसा जिषणां ना मुई, यों कजह गया `कबीर’  ॥11॥ 

शब्दार्थ : िईु = िरी, नष्ट हुई ।  

  व्याख्या  :  कबीरदास कहते हैं  मक  आवागिन  के  चक्र  िें  पद  कर  र्रीर  बारंबार नष्ट हुआ , मकन्त ुमकसी भी 

जन्ि िें िाया का आकषशण एवं िन की मवषयों के पीछे दौड़ सिाप्त न हुई । न कभी सांसररक कािनाओ ं एवं तषृ्ण  का 

अंत  हुआ ।  

भावार्थ / अर्थ – कबीर कहते हैं –न तो यह िाया िरी और न िन ही िरा, र्रीर ही बार-बार मगरते चले गये ।िैं हार् 

उठाकर कहता ह ूँ । न तो आर्ा का अंत हुआ और न तषृ्णा का ही । 

जवशेष : अर्श-र्मि-उद्भव वस्त ु से  वस्त ुध्वमनत ह ै, व्यंमजत ह ै– ‘िनषु्य की िाया , िन तर्ा आर्ा-तषु्ण पर मवजय 

पाने का प्रयत्न करना चामहए’ ।  

दोहा : 12                   आसा जीवै जग मरै, लोग मरे मरर जाइ। 

                                 सोइ मूबे धन संचते, सो उबरे जे खाइ॥12॥ 

जिप्पणी: ख-सोई ब ड़े ज ुधन संचते ।  

शब्दार्थ :   आसा = तषृ्ण  ।  

व्याख्या : संसार का सिस्त वैभव आमद सिाप्त हो जाता ह,ै मकन्त ु यह तषृ्ण मफर भी जीमवत रहती ह ै । िनषु्य 

आवागिन के चक्र िें पड़-पड़ कर बारंबार ितृ्य ुको प्राप्य होते हैं, मकन्त ुमफर भी सांसररक तषृ्ण का अंत नहीं होता । 

मजन्होंने इस तषृ्ण से प्रचमलत हो धन का संचय मकया, वे ही इस संसार िें नष्ट हुए अर्वा आवागिन के चक्र िें पड़े । 

मजन व्यमियों ने धन का  ख ब उपयोग मकया, वे मिि हो गये ।  

जबशेष : मवरोधाभास  अलंकार ह ै।  

दोहा -13                  `कबीर’ सो धन संजचये, जो आगैं कंू होइ । 

                                सीस चढावें पोिली, ले जात न देख्या कोइ  ॥13॥ 

भावार्थ / अर्थ – कबीर कहते हैं,–उसी धन का संचय करो न, जो आगे काि द े। तमु्हारे इस धन िें क्या रखा ह ै? 

गठरी मसर पर रखकर मकसी को भी आजतक ले जाते नहीं दखेा । 

जवशेष : इस साखी  का  एक  द सरा  अर्श इस प्रकार भी मकया जा सकता ह ै– 
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           कबीर  कहते हैं मक ह ेिनषु्य ! सांसररक धन-संग्रह िें क्यों लगा हुआ ह ै,ऐसे धन का  संचार कर, ऐसे सकृुत्य 

कर जो परलोक  िें भी तेरे काि आ सकें   - मजनके बल पर त  मिि हो जाये । इस सांसाररक धन की गठरी को  ितृ्य ुके 

पश्चात अपने सार्  ले जाता कोई नहीं  दखेा , सब यहाूँ का यहीं  रह जाता ह ै। 

दोहा : 14                   िीया जिणणााँ पापणी, तासूाँ प्रीजत न जोजड। 

                                 पैडी चजढ पाछााँ पडे, लागै मोिी खोजड॥14॥ 

शब्दार्थ : मत्रया = स्त्री ; पामपणी = पामपनी , वेश्या से तात्पयश ; खोमड = अपराध , पाप ।  

व्याख्या :     तषृ्ण एक व्यमभचाररणी स्त्री ह ैजो िन को मवमवध मवषयों िें भटकाती रहती ह ैया मवमवध मवषयों िें िन 

का गिन कराती रहती ह ै। ह ेजीव ! त  इससे प्रेि-संबंध स्र्ामपत ित कर, त   इसके जाल िें ित फूँ स । यह तो पीछे 

पड़कर जीव को आकमषशत कर लेती ह ै, मकन्त ुइसके संसगश से मफर अनेक पापों  को भागी  बनना पड़ता ह ै।  

जवशेष : संगरूपक अलंकार । 

दोहा : 15                    जिषणााँ सींची नााँ बुझे, जदन जदन बढती जाइ । 

                                  जबासा के रूप जयूाँ, घण मेहााँ कुजमलाइ॥15॥ 

शब्दार्थ : बधती = बढ़ती ;  रुष = वकृ्ष ; घण = घना , अमधक ।  

भावार्थ / अर्थ – कबीरदास कहते हैं मक - कैसी आग ह ैयह तषृ्णा की ! ज्यौं-ज्यौं इसपर पानी डालो, बढ़ती ही जाती 

ह ै। जवासे का पौधा भारी वषाश होने पर भी कुम्हला तो जाता ह,ै पर िरता नहीं, मफर हरा हो जाता ह ै। 

जवशेष : I . मवभावना अलंकार ।  

           II. आक और जावस ग्रीष्ि िें तो हरे रहते हैं , मकन्त ुवषाश प्रारम्भ होते ही स खने लगते हैं । अन्य कमवयों ने भी 

अपनी अनभु मत को आक जवाब के िाध्यि से अमभव्यि मकया ह ै।  

दोहा :16                      कबीर जग की को कहै, भौजजल, बुडै दास । 

                                   पारब्रह्म पजत छााँजड करर, करैं माजन की आस ॥6॥ 

शब्दार्थ : भौ जमल = भव जल , संसार सागर ।  

भावार्थ / अर्थ – कबीर कहते हैं– दमुनया के लोगों की बात कौन कह,े भगवान के भि भी भवसागर िें ड ब जाते हैं । 

इसीमलए परब्रह्म स्वािी को छोड़कर वे द सरों से िान-सम्िान पाने की आर्ा करते हैं। 

 जवशेष : रूपक अलंकार ।  

दोहा : 17                      माया तजी तौ क्या भया, माजन तजी नहीं जाइ । 

                                     माजन बडे मुजनयर जगले, माजन सबजन को खाइ ॥7॥ 

शब्दार्थ : िमुनयर = िमुनवर , श्रेष्ठ िमुनगन । मिले = मिट्टी िें मिले , नष्ट हो गये ।  

भावार्थ / अर्थ –  कबीरदास कहते  हैं मक इस िें क्या हुआ जो िाया को छोड़ मदया, िान-प्रमतष्ठा तो छोड़ी नहीं जा 

रही । बड़े-बड़े िमुनयों को भी यह िान-सम्िान सहज ही मनगल गया । 
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यह सबको चबा जाता ह,ै कोई इससे बचा नहीं ।  

जवशेष :  िानवीकरण ह ै। अर्श  र्मि –उद्भव वस्त ुसे अलंकार ध्वमन ह ै, ध्वमनत अलंकार व्यमतरेक ह ै। 

   दोहा : 18                         रामजहं र्ोडा जााँजण करर, दुजनयााँ आगैं दीन । 

                                          जीवााँ कौ राजा कहै, माया के आधीन  ॥18॥ 

शब्दार्थ : र्ोरा = हीन ।  

व्याख्या : ह े िनषु्य ! त ने  प्रभ ुको तुच्छ सिझकर संसार को अमधक िहत्व मदया , संसार िें ही उलझा  रहा । त  उस 

जीव को ही वास्तमवक राजा , स्वािी सिझ  बैठा  जो िायाधीन होकर  वैभवप णश ढंग से रहता ह ै।   

जवशेष : अर्श –र्मि उद्भव वस्त ुसे वस्तु ध्वमन ह ै । ध्वमनत ह ै–‘सांसररक  राजाओ ं को राजा सिझना ि खशता ह ै, 

सच्चे  राजा तो राि हैं’ ।  

 दोहा : 19                         रज बीरज की कली, तापरर साजया रूप । 

                                       राम नाम जबन बूजड है, कनक कााँमणी कूप ॥19॥ 

शब्दार्थ : साज़्य = बनाया ; बमुड़ ह ै= ड बेगा ,नष्ट हो जायेगा ।  

व्याख्या :  ह ेिनषु्य ! त  अपने ऊपर क्या गवश करता ह ै, त  ह ैही क्या , परुुष  के  वीयश और स्त्री  की राज जेसी वस्तओु ं

से मनमिशत एक  कली  ह ैमजस पर त ने यह साज-सज्जा का आडंबर कर रखा ह ै। त  प्रभ ु– भमि मबना स्वणश अर्ाशत धन 

और कामिनी  रूपी  कुएूँ िें  मगरकर नष्ट हो जायेगा ।          

जवशेष :  सभंग यिक अलंकार ।                                                                          

  दोहा : 20                       माया तरवर जिजवध का, साखा दुख संताप । 

                                       सीतलता सुजपनै नहीं, फल फीको तजन ताप ॥20॥ 

शब्दार्थ : मत्रमवध = मत्रगणुात्िक ,दमैहक , दमैवक , भौमतक संतापों से यिु ।  

व्याख्या  :  कबीरदास कहते हैं  मक िाया दमैहक , दमैवक , भौमतक  संततापों से  यिु  मत्रगणुात्िक  वकृ्ष ह ै, दःुख  

और  संताप  ही इसकी  र्ाखाएूँ  हैं ।  सािान्य वकृ्ष  छाया र्ीतल एवं फल िधरु होता ह ै, मकन्त ु इस िाया-वकृ्ष के 

आश्रय  िें र्ीतलता-सुख  स्वप्न  िें भी प्राप्त नहीं और इसका फल  फीका ह ै, ये सब अर्ाशत छाया  और फल र्रीर 

को दःुख ही प्रदान करते  हैं ।  

जवशेष :  सांगरूपक  अलंकार  ह ै।  

दोहा : 21                      कबीर माया ढाजकनी, सब जकसही कौ खाइ। 

                                    दााँत उपाणौं पापडी, जे संतौं नेडी जाइ॥21॥ 

 शब्दार्थ : डामकनी = मपर्ामचनी ,  उपाड़ों = उखाड़ ूँ,  नेडी =पास ।  

व्याख्या :  िाया को डामकनी के सिान बताया ह।ै संतजन के सामनध्य िें इसे सिाप्त मकया जा सकता ह।ै गरुु के 

सामनध्य के बगैर कोई व्यमि स्वंय का ि कयांकन नहीं कर पाता ह ैऔर इनिे ही फसकर रह जाता ह।ै िाया को डामकनी 
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इस मलए बताया ह ैकी वो िनषु्य के अनिोल जीवन को कौड़ी िें बदल दतेी ह।ै िाया के वर् हि भ ल जात ेहैं की बहुत 

जतन के बाद िनषु्य जीवन प्राप्त हुआ ह ैऔर हिें िामलक का समुिरन करते हुए सदाचार से जीवन व्यतीत करना ह।ै 

जवशेष : अर्श-र्मि उद्भव वस्त ुसे अलंकार ध्वमन ह ै। व्यमतरेक अलंकार ध्वमनत ह ै।  

   दोहा : 22                      नलनी सायर घर जकया, दौं लागी बहुतेजण । 

                                      जलही मााँहै जजल मुई, पूरब जनम जलपेजण ॥22॥ 

शब्दार्थ : सायर = सगार , िाया ; दौं = अमनन , मवमभन्न  यतनाएूँ  एवं भवताप ।  

व्याख्या :  कबीरदास कहते हैं  मक  मजस प्रकार  किमलनी जल िें रहती ह ै, उसी भाूँमत आत्िा ने इस संसार (की 

िाया) को अपना  मनवास – स्र्ान बना मलया ह ै, मकन्त ुवहाूँ  बहुत से दःुख एवं संसार ताप उसे दनध करने लगे । इस 

प्रकार यह आत्िा इस संसार  रूपी जल िें ही रहते हुए जल िरी , नष्ट हो गई । यह आश्चयश जनक पररणाि उसके 

प वशजन्ि  के दषु्कृत्यों का ही र्ा ।  

जवशेष : अलंकार  यिक, मवरोधाभास एवं  रुपकामतर्योमि  ।    

दोहा : 23                         कबीर गुण की बादली, ती तरबानी छााँजहं  ।  

                                       बाहरर रहे ते ऊबरे, भीगें मंजदर मााँजहं   ॥23॥ 

शब्दार्थ : गणु = सत ,रज ,ति , मत्रगणु ; तीतरबानीं = तीतरवणी , तीतर के पंखों के सिान मछतरी सी , मकन्त ु रंग  

तीतर के पंखों जैसा नहीं होता , उसके रंग के मछतराये होने के ही कारण उसे ‘तीतरबानी’ कहा जाता  ह ै।  

व्याख्या : कबीरदास कहते हैं  मक यह मत्रगणुात्िक िाया की तीतर वणी घाट मबना बरसे , मबना अपना प्रभाव मदखाये  

नहीं रहती । जो इस घटा की छाया से बाहर रह े, िाया – मवििु रह ेवे मिि हो गये ,िाया  

उन पर अपना प्रभाव नहीं मदखा सकी  , मकन्त ुजो र्रीर रूपी आवास के अंदर रह ेअर्ाशत िाया अकषशणों  िें ही र्रीर 

को लगा मदया वे भीग गये , िाया ने  उन पर अपना प रा प्रभाव कर मदखाया ।  

जवशेष : अलंकार – रूपक , मवरोधाभास । 

 दोहा : 24                          कबीर माया मोह की, भई अाँधारी लोइ । 

                                         जे सूते ते मुजस जलये, रहे बसत कूाँ  रोइ   ॥24॥ 

जिप्पणी:   ख-िें इसके आगे यह दोहा हैं- 

शब्दार्थ : लोइ = (लोचन) नेत्र ; सतेु = सुषपु्त , अज्ञान – मनद्रा िें ; िमुस = ठग मलये ; बसत = वस्त ु, सारतत्व , ब्रह्मा   

व्याख्या :    िाया काली रामत्र के सिान ह,ै जो चारों तरफ काली रामत्र के सािान व्याप्त ह ै। इसिें जो जीव फूँ स जाता 

ह ैवो ज्ञान रूपी अितृ से वंमचत रह जाता ह।ै रामत्र िें अूँधेरा होता ह ैजो प्रकार् के अभाव िें उत्पन्न  होता ह ै। प्रकार् 

के अभाव िें हि सही राह का चनुाव नहीं कर पाते हैं। सत्य और सद्मागश की राह िाया ने अंधकार करके ध मिल कर 

रखी ह ै।  

जवशेष : र्ब्द – र्मि उद्भव वस्त ुसे वस्त ुध्वमन ह ै, ध्वमनत वस्त ुह ै– ‘िाया – िोह मकसी को नहीं छोड़त े, भगवान 

के भजन िें लग जाओ’ ।  
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दोहा : 25                          संकल ही तैं सब लहै , माया इजह संसार । 

                                        ते क्यूाँ छूिे बापुडे, बााँधे जसरजनहार ॥25॥ 

शब्दार्थ : सिकाल = कंुडी , मजससे द्वारा बन्द होता ह ै, श्रुंखला ; बपड़ेु = बेचारे ।  

व्याख्या : सिस्त संसार िाया की  श्रुंखलाओ ंिें  बाूँधा हुआ ह ै, वे बेचारे जीव मकस प्रकार िाया – बंधन से मवििु 

हो सकते हैं जो संसार कताश ब्रह्मा को भी िाया-संमलप्त बताते हैं ।  

जवशेष : िानवीकरण तर्ा रूपक वस्त ुसे वस्त ुध्वमन ह ै– ध्वमनत वस्त ुह ै– ‘भगवान के भजन मबना िमुि का कोई 

अन्य िागश नहीं’ ।  

दोहा : 26                          बाजड चढती बेजल जयूाँ, उलझी, आसा फंध । 

                                         तूिै पजण छूिै नहीं, भई ज बाना बंध  ॥26॥ 

शब्दार्थ : बामड = बाड़ , मकसी बेल के चढ़ने  के  मलए  ग्रािों िें प्रायः कटों की  एक बाड़-सी लगा दतेे हैं , यह  प्रायः 

बब ल वकृ्ष की  र्ार्कों  को गाड़कर  बनायी जाती ह ै; फंध = फंदा ; त टै = ट ट ; बचा –बन्ध = वचन बद्ध ।  

व्याख्या : िाया  इस  संसार  रूपी बाड़ के  ऊपर  चढ़ाई  गई  एक बेल ह ैजो मवमवध  आर्ाओ ं, लालसाओ ंके फंद े 

िें  उलझी हुई ह ै, अर्ाशत जीव को आया , तषृ्ण के फन्द े िें उलझा लेती ह ै। यमद जीव इससे अपना संबंध  सिाप्त कर 

द ेतो भी यह संसार से नहीं  छ ट  सकती जैसे वचन बद्ध व्यमि , हानी होने पर भी ; अपने वचनों का पररत्याग नहीं 

कताश ।  

जवशेष : उपिा,  रूपक अलंकार ह ै। 

   दोहा : 27                         सब आसण आस तणााँ, जिबजतथकै को नाजहं । 

                                          जनवररजत कै जनबहै नहीं, पररवजतथ परपंच मााँजह ॥27॥ 

शब्दार्थ : आसण =मस्र्मत ; तणाूँ = नीचे ; मनवमतश = मनवमृत्त ; पररवमतश = प्रवमृत्त ।  

व्याख्या : संसार के सिस्त प्रामणयों पर आर्ा – लालसा –का प्रभ ुह ै, कोई भी इस संसार से मनवतृ्त नहीं । भला जो 

व्यमि प्रवमृत्त िागश के टंटों िें फूँ सा हुआ ह ैवह मनवमृत्त िागश का मनवाशह कैसे कर सकता ह ै? 

            भाव यह ह ैमक संसार से तटस्र् होकर , प्रवमृत्त िागश का पररत्याग करके  ही मनवमृत्त वैरानया(ईश्वर से राग)-

उत्पन्न हो सकती ह ै।   

जवशेष : 1. िानवीकरण चित्कार मवधायक ह ै। अलंकार से वस्त ुध्वमन ह ै, ध्वमनत ह ै– हर दर्ा िें आर्ा पर मवजय 

प्राप्त करने का प्रयत्न वंमचत ह ै। 2. ‘तणाूँ’ ‘का’ के अर्श िें परसगश ।  

 दोहा : 28                        कबीर इस संसार का, झूठा माया मोह। 

                                     जजजह घरर जजता बधावणााँ, जतजह घरर जतता अाँदोह॥28॥ 

शब्दार्थ :  बंधवाण = आनंदोकलास ; मतता = उतना ही ; अदोह = दःुख ।  
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भावार्थ / अर्थ – कबीर कहते हैं — झ ठा ह ैसंसार का सारा िाया और िोह । सनातन मनयि यह ह ैमक – मजस घर िें 

मजतनी ही बधाइयाूँ बजती हैं, उतनी ही मवपदाएूँ वहाूँ आती हैं । 

जवशेष : वस्त ुसे अलंकार ध्वमन ह ै। मनदर्शना अलंकार ध्वमनत ह ै।  

 दोहा :29                        माया हमगौ यों कह्या, तू मजत दे रे पूजठ । 

                                       और हमारा हम बलू गया कबीरा रूजठ ॥29॥ 

जिप्पणी: िाया िन की िोहनी, सरुनर रह ेलभुाइ। 

शब्दार्थ : द ेरे प मठ = पीठ  दनेा , मविखु होना ; हि बाल  = अपना बल , आत्िबल ।  

व्याख्या : कबीरदास कहते हैं मक िाया ने िझु से यह कहा मक त  िुझ से मविुख ित हो – इसमलए िाया ने मवमवध 

आकषशण प्रस्ततु मकए ; मकन्त ुयह िेरा आत्िबल ह ैमक िैं िाया से अप्रसन्न हो गया , उससे संबंध – मवच्छेद कर मदया   

जवशेष : I ‘हि बल ’, ‘रहबर’ की तरह ‘हिबर’ से मवकमसत ज्ञात होता हैं । डॉ. मतवारी के पाठान्तर स ेअर्श िें कोई 

जमटलता नहीं रह जाती । उनके अनसुार अर्श होगा – िाया कह रही ह ैहिारे वंर् िें पड़े रहो’ ।  

          II िानवीकरण से चित्कार उत्पन्न हुआ ह ै।   

 दोहा : 30                        बुगली नीर जबिाजलया, सायर चढ्या कलंक । 

                                       और पखेरू पी गये , हंस न बोवे चंच ॥9॥ 

शब्दार्थ : बगली = बगलुा , िायासे तात्पयश ह ै; बटमलया = सिाप्त कर मदया । सायर = सागर ; पखेरू = पक्षी 

सािान्य, सांसररक जीव ; हसं = ििुात्िा ।  

भावार्थ / अर्थ – बगलुी ने चोंच डुबोकर सागर का पानी ज ठा कर डाला ! सागर सारा ही कलंमकत हो गया उससे 

।और द सरे पक्षी तो उसे पी-पीकर उड़ गये, पर हसं ही ऐसा र्ा, मजसने अपनी चोंच उसिें नहीं डुबोई । 

जवशेष : 1. सगरूपक , रूपकमतर्योमि ।                                                                                    

            2. ििुत्िाओ ंकी इस संसार िें मस्र्मत ‘पद्मपत्रमिवाम्िमस’ तुकय  िानते हैं ।   

14.4 कबीर के माया सबंंधी जवचार  

              कबीर ने जीवन के प्रत्येक चरण का िनोवैज्ञामनक मवशे्लषण मकया ह।ै सिाज की ि ल इकाई व्यमि ह ै

इसमलए कबीर ने बारीक़ से बारीक़ मवषय को तामकश क रूप से लोगों के सिक्ष रखा तामक व्यमि के चररत्र का मनिाशण 

मकया जा सके। बाहर झाूँकने से पहले स्वंय का मवशे्लषण आवश्यक ह।ै व्यमिगत अवगणुों का त्याग करके ही एक 

स्वस्र् व्यमित्व का मनिाशण संभव ह।ै 

               लोग अपन ेपररजन और आसपास के लोगों को वदृ्ध होकर िरते दखेते हैं लेमकन मफर भी वे िामलक का 

समुिरन नहीं करते और इस संसार को ही अपना घर िान लेत ेहैं। जीवन के ि ल उद्दशे्य के प्रमत लापरवाह हो जात ेहैं। 

जीवन का उद्दशे्य धन दौलत किाना, ररश्त ेनाते मनभाना, बच्चे पैदा करना िात्र ही नहीं ह।ै पता सभी को ह ैमफर रोकता 

कौन ह ैिामलक का नाि सुमिरन से। कबीर साहेब की वाणी से ज्ञात होता ह ैकी ये अज्ञान होता ह ैजो की िाया के 
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कारण पैदा होता ह।ै ईश्वर का िागश, अज्ञान और िाया तीनों एक द सरे से जड़ेु हुए हैं। िाया मजतनी प्रबल होगी वो उतना 

ही अज्ञान पैदा करती ह ैऔर उसी अनपुात िें व्यमि सद्मागश से मविखु होने लगता ह।ै िाया के क्षीण होने पर वैरानय 

उत्पन्न होता ह ैऔर ज्ञान की प्रामप्त की राह खलुती ह।ै वैरानय होने से मकसी से आसमि नहीं होती ह ैऔर इमन्द्रयों 

िकड़जाल कटने लगता ह।ै ईश्वर ज्ञान का यह ितलब कतई नहीं ह ैकी व्यमि अपनी मजम्िेदाररयों से पकला झाड़ ले। 

ज्ञान प्रामप्त के बाद िन को वर् िें करना आसान हो जाता ह।ै िोह िाया के जाल से सद्गरुु के सामनध्य से ही कोई व्यमि 

पार लग सकता ह।ै  

मोह नदी जबकराल है, कोई न उतरै पार 

सतगुरु केबि सार् लेई, हंस होय जम न्यार। 

सद्गरुु के सामनध्य िें ही व्यमि िोह िाया के जाल से उबर सकता ह।ै इसीमलए कबीर ने आचरण की र्दु्धता 

पर बल मदया ह ैतामक मवषय मवकार से छुटकारा पाया जा सके। सादा भोजन, साद ेवस्त्र और उच्च मवचार के आन ेपर 

मवषय मवकार द र हट जात ेहैं। सार् ही कबीर ने सत्संग का िहत्त्व बताया ह।ै अच्छे लोगों के पास उठने बैठने से 

आध्यामत्िक मवचारों के मलए िन िें स्र्ान पैदा होता ह ै, और धीरे धीरे व्यमि इस और आकृष्ट होता ह।ै 

िाया िईु न िन िवुा, िरर-िरर गया सरीर । 

आसा मत्रष्णां ना िईु, यों कमह गया `कबीर’ ॥ 

             िाया बहुत र्मिर्ाली ह ैजो जीव को अपने वर् िें कर लेती ह।ै िनषु्य का जीवन सिाप्त हो जाना ह ैलेमकन 

िाया सदा बनी रहगेी। जीव अपने सार्ी जीव को दमुनया छोड़ कर जात ेहुए दखेता ह ैमफर भी िाया को नहीं छोड़ता ह।ै 

लोग आते हैं, उनका जीवन प रा हो जाता ह ैलेमकन धन, िाया और तषृ्णा सभी यही रह जाते हैं क्यों की वो यगुों से 

िानव को अपने जाल िें फाूँस कर रखत ेहैं। 

            कबीर ने धन और िाया के सन्दभश िें कहा ह ैकी धन संचय भी आवश्यक ह ैलेमकन धन संचय उतना ही 

मकया जाना चामहए मजसस ेमदन प्रमतमदन की आवश्यकताएं प णश की जा सके। जीवन िें कष्ट पाकर और अनैमतक रूप 

से धन का संचय नहीं करना चामहए। सब कुछ यही रह जाना ह ैकुछ सार् नहीं चलना, भल ेही मकतना भी धन जोड़ 

मलया जाय। मकसी को अपने सर पर धन की पोटली ले जात ेितृ्य ुउपरांत मकसी ने नहीं दखेा ह।ै जो सिय मिला ह ै

उसिे ईश्वर की भमि की जानी चामहए। 

                      कबीर सो धन संमचये, जो आगैं क ं  होइ । 

                      सीस चढ़ावें पोटली, ले जात न दखे्या कोइ ॥ 

  

सांसाररक जीवन पानी से घी मलकालन ेके सिान है। कोई मकतना भी प्रयत्न कर ले उसे सफलता प्राप्त नहीं 

होती ह।ै भमि िें जो आनंद ह ैवो मकसी अन्य मवमध प्राप्त नहीं हो सकता है। हिारा िन मकसी भी अवस्र्ा िें ज्यादा दरे 

तक बना नहीं रह सकता है। उसका स्वाभाव ही चंचल ह।ै हि रोज नए नए मवचार हिारे अंदर भर लेत ेहैं। िन उनसे 

मवचमलत हो जाता ह।ै उसके अधीर होने से जीवन अर्ांत हो जाता ह।ै सदमवचारों से िन को अनरु्ामषत करना ह,ै 

मजसस े उसि े स्र्ामयत्व आएगा। मवचारों िें ठहराव आएगा और व्यमि ईश्वर की और अग्रसर होगा। 
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िनह िनोरर् छाूँमड़ द,े तेरा मकया न होइ । 

                        पाणी िें घीव नीकसै, तो रूखा खाइ न कोइ ॥ 

 

कबीर साहबे के अनसुार िाया ना तो सत्य ह ैऔर ना ही असत्य ही। िाया ब्रह्म ज्ञान की प्रामप्त िें बाधक ह ै

इसमलए सत नहीं ह ैऔर असत इसमलए नहीं क्यों की क्यों की िाया का बोध तो होता ह ैलेमकन असत वस्तओु ंका 

बोध नहीं होता ह।ै यह रज ति और सत से यिु त्रय अमवधा रूमपणी है। िाया भगवन की ही र्मि ह ैजो सिस्त संसार 

के जीवों को अपना बनाने के मलए आतरु ह।ै संसार के जो भी बंधन "आसमि"उत्पन्न करते हैं वे सब िाया ही ह।ै िाया 

छद्म और प्रत्यक्ष रूप दोनों िें ही मवद्यिान होती ह।ै कबीर ने िाया को िानव जीवन िें सबसे बड़ी बरुाई बताया है। 

उन्होंने िाया को डामकनी, पामपनी, िोमहनी, दारुमन और मवश्वार् घामतनी बताया ह।ै राि भमि की सबसे बड़ी बाधक 

िाया ह ैऔर जो संत जन इसे पहचान लेत ेहैं वे िाया को दासी बना लेत ेहैं। 

िाया िहा ठगनी हि जानी।। 

मतरगनु फांस मलए कर डोल ेबोल ेिधरेु बानी।। 

केसव के किला वे बैठी मर्व के भवन भवानी।। 

पंडा के ि रत वे बैठीं तीरर् िें भई पानी।। 

योगी के योगन वे बैठी राजा के घर रानी।। 

काह  के हीरा वे बैठी काह  के कौड़ी कानी।। 

भगतन की भगमतन वे बैठी बहृ्मा के बहृ्माणी।। 

कह ेकबीर सनुो भई साधो यह सब अकर् कहानी।। 

                इसके द्वारा हिें ठगने के बाद भी सखु का अनभुव होता ह।ै ये िाया ह ैजो िनषु्य तो क्या मर्व को भी ठगने 

के मलए भवानी बन जाती ह।ै ब्रह्म को ठगने के मलए ब्रमह्मनी बन जाती ह।ै 

               कबीर िाया िोमहनी , िांगी मिलै न हार् । 

                िना उतारी ज ठ करु, लागी डोल ैसार् 

कबीर साहबे की वाणी ह ैकी िाया िांगने से हार् िें नहीं आती ह,ै जो इसे व्यर्श जानकर अपने िन से उतारकर फ़ें क 

दतेे हैं, ये उनके पीछे िाया दौड़ती ह ैअपने पार् िें फांसने के मलए। जो लोग िाया को पहचान लेत ेहैं वो इसस ेद री बना 

लेत ेहैं। िाया इस अवस्र्ा िें व्यमि को और ज्यादा आकृष्ट करती ह।ै 
                कबीर िाया िोमहनी, जैसी िीठी खांड । 

                सद्गरुु की मकरपा भई , नातर करती भांड ।। 

िाया िोमहनी ह ैऔर िीठी है। अपनी और आकृष्ट करती ह।ै िझेु सद्गरुु की कृपा प्राप्त हुयी ह,ै अन्यर्ा िझेु वो भांड की 

तरह नचाती। भाव ह ैकी िाया आकृष्ट करती ह ैअपनी मिठास से। िाया के जाल से सद्गरुु ही िमुि मदला सकता ह ै

अन्यर्ा िमुि और िोक्ष की प्रामप्त संभव ना र्ी ज्ञान के अभाव से ही व्यमि अपने िागश से मविखु होता है। बड़े ही 

जतन से ये काया प्राप्त हुयी भाई मजस ेिामलक के समुिरन िें व्यतीत करना ह।ै 

माया छाया एक सी, जबरला जानै कोय । 

भगता के पीछे जफरै , सनमखु भाजै सोय ।। 
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  िाया और छाया ंका स्वभाव एक जैसा होता ह।ै िाया की पहचान कोई मबरला ही कर सकता ह।ै सतजनों को 

सद्मागश से मवििु करन ेके मलए ये उनके पीछे भागती ह ैऔर जो लोभी व्यमि होते हैं उनके पकड़ िें ये नहीं आती ह।ै 

इसकी पहचान सद्गरुु ही करवा सकता ह।ै 

                     माया दोय प्रकार की, जो कोय जानै खाय । 

                     एक जमलावै राम को, एक नरक ले जाय ।। 

िाया द ेदो स्वरूपों के बारे िें कबीर साहबे बतात ेहैं की िाया का एक रूप का सहारा लेकर संतजन राि भमि की और 

अग्रसर होते हैं और द सरा िागश उसका उपभोग करन ेका होता ह ैमजसस ेव्यमि नकश  का भागी होता ह।ै 

                     मोिी माया सब तजै , झीनी तजी न जाय । 

                     पीर पैगम्बर औजलया, झीनी सबको खाय ।। 

िाया द ेदो स्वरुप हैं। एक बहृद और द सरी स क्ष्ि। वहृद िाया जैस ेसांसाररक उपभोग की वस्तएंु, जिीन, धन दौलत 

आमद और द सरी स क्ष्ि िाया ह ैिान सम्िान और अमभिान। िोटी िाया का त्याग संभव ह ैलेमकन पीर पैगम्बर, और 

साधजुन भी िाया के स क्ष्ि रूप को नहीं छोड़ पाते हैं। कौन मकतना बड़ा संत ह,ै उसके अनुयायी मकतने हैं, इलाके िें 

उसकी िान्यता कैसी ह ैजैस ेमवषय अमभिान से जुड़े हुए हैं और स क्ष्ि िाया के अंग ह।ै यमद इनका त्याग कर मदया जाय 

तो ब्रह्म प्रामप्त संभव ह।ै 

                        झीनी िाया मजन तजी, िोटी गई मबलाय । 

                        ऐसे जन के मनकट से, सब दःुख गय ेमहराय ।। 

वहृद िाया का त्याग तो आसान ह ैलेमकन स क्ष्ि िाया का त्याग आसान नहीं होता ह।ै मजसने स क्ष्ि िाया को पहचान 

कर उसका त्याग कर मदया ह ैऐसे संतजन के सिीप रहना चामहए। उसके सामनध्य से सिस्त दःुख द र हो जात ेहैं। भाव ह ै

की ऐसे संतजन की पहचान कर उनके सिीप रहना चामहए। ऐसे संतजन स क्ष्ि िाया को सिाप्त करने िें सक्षि होते ह।ै 

स क्ष्ि िाया से कोई तपस्वी ही द र रह सकता ह।ै स्वंय के भमििागश पर चलन ेका अमभिान भी िाया ही ह।ै अहकंार कर 

अमभिान त्याग करके ही स क्ष्ि िाया से द र रहा जा सकता ह।ै वतशिान सन्दभश िें दखेें तो साध ुऔर संत सांसाररकता को 

छोड़ने का दम्भ भरत ेहैं लेमकन िठ का प्रिखु कौन हो ? िंमदर िें िखु्य पजुारी कौन हो , िठाधीर् कौन हो आमद 

मवषयों पर तनाव रहता ह,ै ये क्या ह ै? ये स क्ष्ि िाया ह ैमजस ेवे त्याग नहीं पाए हैं। 

                           िाया काल की खामन ह,ै धरै मत्रगणु मवपरीत । 

                           जहाूँ  जाय तह ंसखु नहीं , या िाया की रीत ।। 

           िाया सिस्त दखुों की जननी ह।ै यह मत्रगणु का मवकराल रूप धारण करती ह ैऔर जहाूँ भी िाया का अमस्तत्व 

ह ैवहा ंसखु की प्रामप्त संभव नहीं ह।ै ररश्त ेनातों िें सखु नहीं ह ै, सांसाररक वस्तओु ंिें सखु नहीं ह,ै धन दौलत िें सखु 

नहीं ह,ै मफर सखु और बेमफक्री कहाूँ ह ै? राि के नाि िें। व्यमि परेु जीवन िाया के फंद ेिें उलझा रहता ह।ै और ज्यादा 

इकठ्ठा करन ेकी चाह िें परेर्ान रहता ह ैलेमकन कबीर साहबे की वाणी ह ैकी इस िाया को लेकर कौन गया ह,ै सब 

यही रह जानी ह।ै 
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                             िाया दीपक नर पतंग , भ्रमि भ्रमि िामह परन्त । 

                             कोई एक गरुु ज्ञानते , उबरे साध ुसन्त ।। 

           िाया भ्रि पैदा करती ह ैऔर अपनी और आकमषशत करती ह।ै िाया दीपक की भांमत ह ैजो व्यमि को पतंगे की 

तरह आकमषशत करती ह ैलेमकन पतंगा उसी दीपक िें नष्ट हो जाता ह।ै िाया प्रकार् का भ्रि पैदा करती ह ैलेमकन वो 

स्वंय काली रामत्र के सिान ह ैजो दखुों की जननी ह।ै इस िाया के इस जाल से गरुु के ज्ञान से ही बच सकता। ह ैसाध ु

संत सत्य की राह मदखात ेहैं मजसके फलस्वरूप िाया के प्रमत आसमि पैदा नहीं होती ह।ै 

                             कबीर िाया बेसवा , दोन ं की इक जात । 

                             आवंत को आदर करै , जात न बझैु बात ।। 

                िाया को वेश्या के सिान बताया ह ैमजसके मलए कोई िहत्वप णश नहीं होता ह।ै िाया और वेश्या की एक 

जात होती ह।ै दोनों को कबीर ने मनकृष्ट बताया ह।ै िाया के जाल िें जब व्यमि फसता ह ैतो उसका स्वागत मकया जाता 

ह ैलेमकन िाया िें फंसकर जब उसका पतन हो जाता ह ैतो उसकी खैर खबर लेन ेवाला कोई नहीं होता ह।ै 

                         कबीर िाया पामपनी, लोभ भलुाया लोग । 

                         परुी मकनह  ंन भोमगया, इसका यही यही मबजोग ।। 

              िाया पामपनी ह ैऔर ये लोभ पैदा करके व्यमि को अपने पार् िें फंसा लेती ह।ै इस िाया को प री तरह से 

मकसी न ेनहीं भोगा ह।ै िाया कभी िरती नहीं, मसफश  अपना रूप बदलती रहती ह।ै इसने दवेी दवेताओ ंको भी अपने 

जाल िें फंसा मलया र्ा। इसमलए िाया को कोई प णशतया भोग नहीं पाया ह,ै ये अनंत ह ैऔर यही इसका मवयोग ह।ै 

                       िाया लालच और लोभ के िाध्यि से लोगों को अपनी और आकृष्ट करती ह।ै सद्मागश से मवचमलत 

करन ेके मलए लोभ का िाध्यि प्रयोग िें मलया जाता ह।ै बड़े बड़े संतजन भी अपनी भमि से मविखु होकर छोटे छोटे 

लोभ का मर्कार होकर अपनी भमि और तपस्या पर पानी फेर लेत ेहैं। स्त्री को जहाूँ िाया िाना गया ह ैवहां पर कबीर 

न ेस्त्री का भी मवरोध मकया ह।ै वस्ततुः कबीर नारी मवरोधी नहीं लेमकन नारी को भमि िागश िेंबाधा अवश्य िाना ह।ै 

14.5. सारांश  

बीरदास  जी के काव्य िें िाया  को िहाठमगनी कहकर  उसका घोर  मवरोध मकय । कबीरदास  

 जी के मलए काव्य साधन र्ा साध्य नही।उन्होंने जग िें  घ िकर  दखेा मक लोग िाया  के पीछेपड़कर सब कुछ भ ल च 

के हैं।तब उन्होंने अपनी वाणी के िाध्यि से सिाज को सद्मागश मदखाने का काि  मकया। संसार िें रहकर हिें अच्छे का

िों िें ध्यान लगाना चामहए। मजस अबोध रूप िें िनषु्य संसार िें आता ह ैउसी अबोधपन का अनकुरण करते हुए ही  

िनषु्य को संसार िें रहना चामहए। िोहिाया ईश्वर प्रामप्त के बाधक  ह।ै िोहिाया िनषु्य को सद्मागश पर नहीं चल

न ेदतेे। अतः हिको िाया का त्याग करना चामहए । 
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              वहृद िाया का त्याग तो आसान ह ैलेमकन स क्ष्ि िाया का त्याग आसान नहीं होता ह ै। मजसन ेस क्ष्ि िाया 

को पहचान कर उसका त्याग कर मदया ह ैऐसे संतजन के सिीप रहना चामहए। उसके सामनध्य से सिस्त दःुख द र हो 

जात ेहैं । भाव ह ैकी ऐसे संतजन की पहचान कर उनके सिीप रहना चामहए । ऐसे संतजन स क्ष्ि िाया को सिाप्त करन े

िें सक्षि होते ह ै। स क्ष्ि िाया से कोई तपस्वी ही द र रह सकता ह ै। स्वंय के भमििागश पर चलन ेका अमभिान भी िाया 

ही ह।ै अहकंार कर अमभिान त्याग करके ही स क्ष्ि िाया से द र रहा जा सकता ह ै। वतशिान सन्दभश िें दखेें तो साध ुऔर 

संत सांसाररकता को छोड़ने का दम्भ भरत ेहैं लेमकन िठ का प्रिखु कौन हो ? िंमदर िें िुख्य पजुारी कौन हो , िठाधीर् 

कौन हो आमद मवषयों पर तनाव रहता ह,ै ये क्या ह ै? ये स क्ष्ि िाया ह ैमजस ेवे त्याग नहीं पाए हैं । 

         एक िोह छह िहीने से तीन साल के बीच कहीं भी रहता ह।ै यमद यह इससे परे रहता ह ैतो यह अमधक गंभीर 

संबंध िें बदल सकता ह।ै लेमकन लोगों को एक साल बाद भी एहसास होता ह ैमक वे िोहग्रस्त हैं और यह प्यार नहीं ह।ै 

अगर यह लंबी द री का ररश्ता ह ै तो यह अमधक सिय तक चल सकता ह।ै िाया की तीन र्मियाूँ हैं - 

यह एक ही सार् अनभुवातीत, सावशभौि और वैयमिक ह;ै यह परि मवश्वातीत सत्ता ह ैजो स्वयं को सवश-सत्ता के रूप 

िें, वैश्व आत्िा के रूप िें, वैश्व प्रकृमत की मचत-्र्मि के रूप िें अमभज्ञ करती ह,ै और सार् ही सभी अमस्तत्वों िें स्वयं 

को व्यमिगत सत्ता और चेतना के रूप िें अनुभव करती ह ै। िाया व्यापक अमवद्या ह ैमजसिें सभी िनषु्य फूँ से हैं । कुछ 

मवचारक इसे भ्रि के रूप िें देखते हैं, कुछ िमतभ्रि के रूप िें । पमश्चिी दर्शन िें कांट और बकश ले इस भेद को व्यि 

करते हैं । ज्ञानलाभ के अनसुार आरंभ िें हिारा िन कोरी पमटया के सिान होता ह ै मजस पर बाहर से मनरंतर प्रभाव 

पड़ते रहते हैं । 

14.6  बोध प्रश्न 

  1.   मोह माया से ऊपर उठने का वास्तमवक क्या अर्थ ह ै? 

   2.  िाया कौ अंग – पररचय दीमजये ।  

   3.   िोह और िाया िें क्या अंतर ह ै?  

   4.   िाया की पररभाषा क्या ह ै? 

14.7. सहायक ग्रन्र्   

1. संतों की सांस्कृमतक संसतुी – डॉ. राज रतन पाण्डेय , उपकार  प्रकार्न , मदकली ।  

2. कबीर िीिांसा – डॉ . रािचन्द्र मतवारी – लोक भारती प्रकार्न , इलाहाबाद ।   

3.  कालजयी कबीर – संपादक – हर िहेंद्र मसंह गरुुनानक दवे य मनवमसशटी , अितृसर ।     

4.   कबीर सामहत्य की परख – परर्रुाि चतवेुदी , भारती भण्डार  , इलाहाबाद ।   

5.  कबीर – हजारी प्रसाद मद्ववेदी राजकिल प्रकार्न  ,  मदकली ।   

                                                   

                                                                            डॉ. एम. मंजुला  



                         15. उपदेश कौ अंग, मन कौ अंग  

15.0. उदे्दश्य  

          कबीर का लक्ष्य ही था जन्म और मरण से मकु्त होना। इनके काल में राजनीति और अथथ की प्रधानिा स्थातिि 

नहीं हुई थी। कबीर दास के जीवन का मखु्य उद्दशे्य समाज में सभी धमों के बीच समन्वय को स्थातिि करना, मानव 

धमथ को सवोिरर बनाना, तनम्न वर्थ के लोर्ों को प्रोत्सातहि करना, समाज में फैली कुरीतियों का तवरोध करना एवं 

समाज में सधुार कायों को बढावा दनेा था। कबीर के तनर्ुथण भतक्त मार्थ के अनयुायी थे और वैष्णव भक्त थे। रामानंद से 

तिष्यत्व ग्रहण करने के कारण कबीर के हृदय में वैष्णवों के तलए अत्यतधक आदर था। कबीर ने धातमथक िाखण्डों, 

सामातजक कुरीतियों, अनाचारों, िारस्िररक तवरोधों आतद को दरू करने का सराहनीय कायथ तकया ह।ै कबीर द्वारा व्यक्त 

तकए र्ए प्रमखु तवचारों में िातमल हैं- प्रमखु धातमथक िरंिराओ ंकी अस्वीकृति, ब्राह्मणवादी तहदं ूधमथ की बाहरी िजूा 

के सभी रूिों की आलोचना, िरुोतहि वर्ों और इस्लाम व्यवस्था की आलोचना तकया र्या ह ै। 

 इस इकाई में कबीर दास से रतचि साखी के िदिे कौ अंर् और मन कौ अंर् में बिाये र्ये अंिों को िढेंरे् । 

इस में उिदिे, मन को तनयंतिि करना, व्यथथ तवषयों से मन को दरू रखना आतद के बारे में कबीर दास जी ने जो उदाहरण 

सतहि बिाया र्या ह ैउनके बारे में तवस्ििृ जानकारी प्राप्त करेंरे् । 

रूपरेखा  

             15.1  प्रस्िावना  

              15.2  उिदिे कौ अंर् -अंर् िररचय  

              15.3  उिदिे कौ अंर् ‘सप्रसंर् व्याख्या’ 

               15.4. मन कौ अंर्-अंर् िररचय 

              15.5. मन कौ अंर्- दोह े 

              15.6   सारांि 

              15.7  बोध प्रश्न  

              15.8  सहायक ग्रन्थ   

15.1. प्रस्तावना  

कबीर जी के अनसुार माला फेरना व्यथथ हैं । कबीरदास कहिे हैं तक भर्वान हमारे मन मंतदर में हैं और उसे 

बाहर के व्यथथ कमथकांडों में ढूंढने से कोई लाभ नहीं ह ै। यतद ईश्वर को प्राप्त करना ह ैिो व्यथथ के अंध तवश्वासों को खदु 

से दरू करना होर्ा और स्वयं में ईश्वर को ढूढंना होर्ा । वास्िव में ईमानदारी से कमथ करना ही ईश्वर की सच्ची भतक्त ह ै। 
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भतक्त िब्द का अथथ ह ैमहान प्रेम या वफादारी । ‘भक्त’ िब्द भतक्त िब्द का व्यतु्िन्न ह ै। भक्त का अथथ है रं्भीरिा से, 

ईमानदार से भर्वान के प्रति प्रेम या वफादार तदखाना । संि श्री र्ोकुलनाथ जी ने कहा ह ैतक तजसके हृदय में प्रेम अंकुर 

होिा ह ैउस व्यतक्त को भतक्त की ओर प्रेररि तकया जा सकिा ह ै। प्रेम का वकृ्ष िभी उर् सकिा ह ैजब प्रेम का बीज, 

प्रेम का अंकुर हृदय में मौजदू हो । कबीरदास उिदिे तदया तक संिणूथ श्रद्धा से ही ईश्वर को प्राप्त तकया जा सकिा ह।ै व े

उस ित्थर की िजूा क्यों नहीं करिे जो उनके तलए खाने के तलए आटा िीसिा ह।ै उनकी कतविा में ये सारे तवचार उभर 

कर आिे हैं। कोई भी व्यतक्त अिने आध्यातत्मक अनभुव और अिनी कतविाओ ंको अलर् नहीं कर सकिा ह ै।   

15.2. उपदेश कौ अंग- अंग पररचय 

       प्रस्ििु अंर् में कबीर ने तवतभन्न तवषयों िर अिना तवचार प्रकट तकये  हैं । सबसे िहले वे इस बाि की घोषणा 

करिे हैं । तक प्रभ ुने उन्हें इस धरािल िर इसतलए भेजा ह ैतक वे अिनी सातखयों द्वारा मनुष्यों के अज्ञान को नष्ट करके 

उन्हें प्रभ ुकी ओर उन्मखु करें । तफर उन्होंने बिाया ह ैतक प्रत्येक कमथ का फल ित्काल तमल जािा ह ै, अिः मनषु्य को 

कभी भी बरेु कमथ नहीं करने चातहए । तजस प्रकार तकसान बायें हाथ में फसल के िौधे िकड़कर दातहने हाथ के हैंतसया 

से व्ही काटिा ह ै, जो वह बोिा ह ै, इसी प्रकार मनषु्य जैसा कायथ करेर्ा , उसे उसका वैसा ही फल तमलेर्ा । जीवन 

और इसकी वासनाएँ क्षतणक हैं जो दखेिे –दखेिे नष्ट हो जािी हैं । संिय मुतक्त-प्रातप्त  में  सबसे बड़ा बाधक ह ै। जब 

िक मनषु्य के मन में संिय बना रहरे्ा , वह तद्वतवधा-ग्रस्ि बना रहरे्ा और तकसी भी प्रकार तद्वतवधाग्रस्ि मन तकसी 

तनणथय िर नहीं िह चँा करिा । अिः ईश्वर की ओर उन्मखु होने से िवूथ संिय का िररत्यार् करना अत्यंि आवश्यक ह ै। 

संन्यासी को तवरक्त और र्हृस्थ को उदारतचि वाला होना चातहए । ये दोनों यतद अिनी सीमाओ ंका त्यार् कर देंर्े िो 

समाज की व्यवस्था तिन्न – तभन्न हो जायेर्ी और ये दोनों मतुक्त से भी वंतचि रह जायेंरे् । जहाँ िक संभव हो सके , 

व्यतक्त को तवषय – तवकारों में िड़कर  अिनी  आत्मा को कलतुषि  िहीं करना चातहए । मनषु्य को सदवै  मधरु वचनों 

का प्रयोर् करना चातहए , क्योंतक इस प्रकार के वचनों से दसूरों को भी सखु तमलिा ह ैऔर स्वयं को भी सीख तमलिा 

ह ै। अंि में, कबीर ने बिाया ह ैतक साधक को  सदवै सदिुदिेों  द्वारा  इिना  सावधान और सजर् रहना चातहए तक 

कोई भी तवकार उसके मन में प्रवेि न कर सके ।  

 कबीरदास साखी के उिदिे कौ अंर् में कहिे हैं तक भर्वान के प्रति श्रद्धा, प्रेम, भतक्त भावना आतद को मन में 

लाने के तलए इस अंर् में तदए र्ये अंिों को ध्यान िवूथक िढना चातहए । कबीरदास कहिे हैं तक मन में जो तचंिा कस्ट, 

ईषाथ, द्वेष आतद भावनाओ ंको तमटाकर सद ्र्रुु के द्वारा जो उिदिे तदये र्ये हैं उनका अनसुरण करिे हुए अच्िे जीवन 

तबिाना चातहए । अंि में भर्वान को प्राप्त करना चातहए । इन सभी अंिों को कुि दोहों के उदाहरणों से समझाया र्या 

ह ै।    

 15.3.उपदेश कौ अंग का सप्रसंग व्याख्या  

दोहा : 1                    हरर जी यहै बिचाररया, साषी कहौ किीर। 

                                भौसागर मैं जीव है, जे कोई पकडैं तीर॥1॥ 



तविेष अध्ययन-कबीरदास                           15.3                उिदिे कौ अंर्, मन कौ अंर् 

शब्दार्थ : तवचाररया = तवचार तकया , यहाँ तनश्चय तकया के अथथ में ; भौसार्र = भाव-सार्र , संसार -  समदु्र ।  

व्याख्या :  कबीर कहिे हैं तक प्रभ ुन्र्यही तनश्चय कर कहा तक कबीर िमु अनभुव – संतचि ज्ञान  को सतखयों के रूि में 

संसार के सम्मखु प्रस्ििु करो , कहो । इस संसार समदु्र में बहुि से जीव िरने की आिा में िड़े हैं ,कदातचि कोई इन 

सतखयों का सम्बल िाकर ही इस भवसार्र से िर हो जाये ।  

बवशेष : रूिक अलंकार  

 दोहा :2                 कली काल ततकाल है, िुरा करौ बजबन कोइ। 

                           अनिावै लोहा दाबहणै िोिै स ुलुणता होइ॥2॥ 

शब्दार्थ : अन = अन्न , फसल के िौधों  से  िात्ियथ ह ै।  बोवै = बायाँ , बायां हाथ । लौहा = हतँसया या दांिी । 

दांतहनै = दतक्षण हाथ ।  

व्याख्या : कबीर कहिे हैं तक कतलयरु् में कमथफल ित्काल प्राप्त होिा ह ैअिः बरेु  कमथ मि करो । तजस प्रकार कृषक 

बायें हाथ में फसल के िौधे िकड़कर एवं दातहने हाथ में उसको काटने वाली हतँसया लेकर जो बोिा ह ैवही काटिा ह ै। 

उसी भाँति जैसे कमथ करोर्े उसका वैसा ही फल ित्क्षण भोर्ना िड़ेर्ा ।  

बवशेष : अथाथन्िरन्यास  ।  

दोहा :3             किीर संसा जीव मैं, कोई न कहै समझाइ। 

                   बिबि बिबि िाणों िोलता सो कत गया बिलाइ॥3॥ 

शब्दार्थ : संसा = संिय , िंका से िात्ियथ । तबतध -  तभतध = तवतवध प्रकार की । तबलाइ = नष्ट हो र्या ।  

व्याख्या : कबीर कहिे हैं तक  मझेु जीव के अतस्ित्व के तवषय में तवतभन्न आिंकाएँ हैं । जो जीवात्मा अभी –  अभी 

तभन्न –तभन्न प्रकार  बािें  कर  रहा था , वह न जाने तकधर तवलपु्त हो र्या । जीव की केसी क्षतणक तस्थति ह ै?  

बवशेष : अथथ – ितक्त उद्भव वस्ि ुसे वस्ि ुध्वतनि ह ै। ध्वतनि हैं , ‘जीव की र्ति तवचारणीय ह’ै ।  

दोहा : 4           किीर संसा दूरर करर जााँमण मरण भरंम। 

                  पंचतत तत्तबह बमले सुरबत समाना मंन॥4॥ 

शब्दार्थ : जाँमण – मरण = जन्म – मरण ।  

व्यख्या : इससे िहली सखी में जो िंका उितस्थि की र्ई थी उसी का समाधान करिे हुए कबीर कहिे हैं ह ेमन ! इस 

िंका को दरू कर द,े क्योंतक यह जन्म मरण िो भ्रम – माि ह ै। इस िंका को दरू करन ेसे जीवन्मकु्त  हो जायेर्ा और 

तजन िंचित्वों (‘तक्षति, जल, िावक, र्र्न, समीरा’) से यह िरीर तनतमथि हुआ है वे अिने ित्वों में तमल जायेंरे् और 

िन मन सरुति अवस्था में िहुचँ ईश्वर का साक्षात्कार करेर्ा ।  
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बवशेष : ‘सरुति’ का प्रयोर् यहाँ व्यािक अथथ में हुआ ह ै। यहाँ इसका अथथ ‘स्मतृि’ िथा आत्मा की िरमात्मा के साथ 

रति भी ह ै।                                                                                                

दोहा : 5            बिही तौ च्यंता घणीं, िैरागी तौ भीष। 

                   दुह ाँ कातयााँ बिबच जीव है, दौ हमैं संतौं सीष॥5॥ 

शब्दार्थ : च्यांिा = तचंिा । घणीं = अतधक ।  भीष = तभक्षा । दहुु कत्या = कैं ची के दो फलकों का अथथ । हनै = नष्ट 

करे ।  

व्याख्या : कबीर कहिे तक र्हृी िो बहुि सी तचंिाओ ंमें ग्रस्ि हैं और संन्यासी भी तभक्षा की तचंिा से मकु्त नहीं । इस 

प्रकार र्हृस्थ और संन्यास दोनों अवस्थाओ ंमें जीव उसी प्रकार नष्ट होिा ह ैजैसे कैं ची के फलकों के बीच कोई वस्त्र 

आतद । इन दोनों अवस्थाओ ंमें  साध ु– तिक्षा  ही तचंिाओ ंको नष्ट कर सकिी ह ै।  

बवशेष : अथथ – ितक्त उद्भव वस्ि ुसे वस्ि ुसे ध्वतन ह ै। ध्वतनि ह ै– ‘र्हृस्थ रहिे हुए तवरतक्त के भाव को ग्रहण करना 

चातहए’ ।  

दोहा :6            िैरागी बिरकत भला, बगरहीं बचत्त उदार । 

                  दुहै चूकााँ रीता पडै, ताकूाँ  वार न पार ॥6॥ 

 शब्दार्थ  : तवरक्त =तवरक्त ।  

व्याख्या : कबीरदास कहिे हैं तक सन्यासी को तवरक्त एवं र्हृस्थ को उदरा – तचि होना चातहए । यतद ये दोनों अिन े

इन  प्रकृि र्णुों का िररत्यक्त कर दरेे् िो इिना अनथथ होर्ा तक उसकी सीमा नहीं रहरे्ी ।  

अर्थ – बैरार्ी वही अच्िा, तजसमें सच्ची तवरतक्त हो, और र्हृस्थ वह अच्िा, तजसका हृदय उदार हो । यतद वैरार्ी के 

मन में तवरतक्त नहीं, और र्हृस्थ के मन में उदारिा नहीं, िो दोनों का ऐसा ििन होर्ा तक तजसकी हद नहीं । 

बवशेष : तवनोतक्त अलंकार ।   

दोहा : 7                     जैसी उपजै पेड मूाँ, तैसी बनिहै ओरर । 

                                 पैका पैका जोडतााँ, जुबडसा लाष करोबड ॥7॥ 

शब्दार्थ : तनबह ैओरर = अन्ि एक सरुतक्षि रख  सके । िैका – िैका = िैसा – िैसा । जतुडसी = जड़ु जािा , संग्रह हो 

जािा ह ै।  

व्याख्या :  कबीर कहिे  ह ै तक जैसा सनु्दर एवं मधरु फल (आम  आतद ) िेड़ से तर्रिे समय होिा ह ैयतद उसे अन्ि 

िक उसी रूि में सरुतक्षि रखा जाय िो वह बहुि ही स्ितु्य प्रयास होर्ा, उसी भाँति आत्मा तजस  तनदोष  और  

तनष्कलंक  रूि में उस िरम ित्व से िथृक होिे समय प्राप्त हुई थी, यतद वैसी ही तनमथल रह ेिो बहुि अच्िा रहरे्ा ।  



तविेष अध्ययन-कबीरदास                           15.3                उिदिे कौ अंर्, मन कौ अंर् 

       अब दसूरा भाव व्यक्त करािे हुए कबीर कहिे हैं तक जीवात्मा ! िनूे समस्ि जीवन – रत्न व्यथथ र्ँवा तदया , प्रभ ु

भतक्त न की । यतद थोड़ा – थोड़ा भी प्रभ ु– भजन होिा िो  ि ूइस महान सकृुत्य से जीवन – मकु्त हो जािा । क्यों तक 

िैसा – िैसा जोड़कर िो लाख और करोड़ों की संिति संर्हृीि की जा सकिी  ह ै।  

बवशेष : उिमा अलंकार ह ै।  

दोहा :8                     किीर हरर के नााँव सूाँ, प्रीबत रहै इकतार। 

                                तौ मखु तैं मोती झडैं, हीरे अंत न पार॥8॥ 

भावार्थ / अर्थ – कबीर कहिे हैं - यतद हररनाम िर अतवरल प्रीति बनी रहे, िो उसके मुख से मोिी-ही मोिी झड़ेंर्े, 

और इिने हीरे तक तजनकी तर्निी नहीं । [ हरर भक्त का व्यवहार – बिाथव सबके प्रति मधरु ही होिा ह-ै मन मधरु, वचन 

मधरु और कमथ मधरु ।] 

बवशेष : रूिकातिियोतक्त अलंकार ह ै।  

दोहा : 9                    ऐसी िााँणी िोबलये, मन का आपा खोइ। 

                               अपना तन सीतल करै, औरन कौं सुख होइ॥9॥ 

भावार्थ / अर्थ – अिना अहकंार िोड़कर ऐसी बाणी बोलनी चातहए तक, तजससे बोलनेवाला स्वयं िीिलिा और 

िातन्ि का अनभुव करे, और सनुनेवालों को भी सुख तमले । 

बवशेष : अथथन्िर  संक्रतमि वाच्य ध्वतन ह ै।  

दोहा : 10                  कोइ एक राखै साविान, चेतबन पहरै जाबग। 

                                िस्तन िासन सूाँ बखसै, चोर न सकई लाबग॥10॥ 

भावार्थ / अर्थ – िहर-िहर िर जार्िा हुआ जो सचेि रहिा ह,ै उसके वस्त्र और बिथन कैसे कोई ले जा सकिा है 

?चोर िो दरू ही रहेंरे्, उसके िीिे नहीं लर्ेंरे् ।  भाव यह ह ैतक मन में कोई तवकार आिे ही साधक को उसे दरू कर दनेा 

चातहए ।  

बवशेष : रूिकतिियोतक्त  अलंकार ह ै।  

दोहा :11              जग में िैरी कोइ नहीं, जो मन सीतल होइ । 

                           या आपा को डाररदे, दया करै सि कोइ ॥ 11॥ 

भावार्थ / अर्थ – हमारे मन में यतद िीिलिा ह,ै क्रोध नहीं ह ैऔर क्षमा है, िो संसार में हमसे तकसीका बैर हो नहीं 

सकिा । अथवा अहकंार को तनकाल बाहर करदें, िो हम िर सब कृिा ही करेंरे् । 

दोहा :12                  आवत गारी एक है, उलटत होइ अनेक । 

                               कह `किीर’ नबहं उलबटए, वही एक की एक ॥12॥ 

भावार्थ / अर्थ – हमें कोई एक र्ाली द ेऔर हम उलटकर उसे र्ातलयाँ दें, िो वे र्ातलयाँ अनेक हो जायेंर्ी। कबीर 

कहिे हैं तक यतद र्ाली को िलटा न जाय, र्ाली का जवाब र्ाली से न तदया जाय, िो वह र्ाली एक ही रहरे्ी । 
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दोहा :13                    िोलत ही पबहचाबनए , साह  चोर को घाट । 

                                अन्तर की करनी सिै, बनकसै मखु की िाट ॥13॥ 

भावार्थ / अर्थ – कौन िो साह ह,ै और कौन चोर – यह उसके बोलने से ही िहचाना जा सकिा ह ै । अन्िर में 

अच्िा या बरुा जो भी भरा हुआ ह,ै वह मुँह के रास्िे बाहर तनकल आिा ह ै। 

15.4. मन कौ अंग-अंग पररचय 

                  मन की दृढिा िर ही साधना की सफलिा आधाररि होिी ह े । मन अत्यंि चंचल होिा ह ै , इसीतलए 

इसको वि में तकए तबना तकसी भी प्रकार की साधना में सफलिा तमलनी कतिन ह ै। अिः प्रस्ििु अंर् में कबीर ने मन 

की चंचलिा का अनेक प्रकार से वणथन करािे हुए बिाया ह ैतक मन बहुि चंचल होिा ह,ै इसतलए मनषु्य को कभी भी 

इसके वि में नहीं होना चातहए । मन ही प्रभ ु– भतक्त में सबसे प्रबल बाधक होिा ह ै। साथ ही यह बहुि आडंबरी भी 

होिा ह ै। दखेने में िो ऐसा लर्िा ह ैजैसे यह प्रभ ुकी भतक्त कर रहा हो , तकन्ि ुवास्िव में यह मायाजतनि आकषथणों 

की ओर दौड़ रहा होिा ह ै। जो व्यतक्त अिन ेमन को नहीं मारिा; अथाथि इस िर तनयंिण नहीं करिा, उसे बाद में अनेक 

प्रकार के कष्ट भोर्ने िड़िे हैं और अिने कमों िर िििाना िड़िा ह ै । प्रभ ु– प्रातप्त का सबसे सरल मार्थ यही ह ै तक 

िहले मन को वि में कर तलया जाये क्योंतक मन सत्य और असत्य का तववेक रखिे हएु भी असत्य मार्थ िर चला 

करिा ह ैऔर यह बड़े दःुख की बाि ह ैक्योंतक यतद हाथ में जलिे हुए दीिक को तलये हुए कोई व्यतक्त कंुए  में तर्र 

जाये िो इससे अतधक दःुख की बाि और क्या हो सकिी ह ै?  

 मन कौ अंर् के दोहों में मन के र्णु एवं अवर्ुण की सुंदरिा से व्याख्या की र्ई ह ै। महािरुुषों ने हर दोह ेमें यह 

सीख दी ह ैकी मन की प्रवतृि चंचल होिी ह ै। अिः इसे तनयंतिि करना अत्यंि आवश्यक ह ै। यतद मन को तनयंतिि 

कर तलया जाए िो तनश्चय ही मनषु्य जीवन में सफल होिा है । चंचलिा के अतिररक्त तद्वतवधा भी मन का एक कमथ ह ै। 

जब िक मन में तद्वतवधा बनी रहिी ह ै िब िक कोई काम तसध्द नहीं हो सकिा । हृदय के भीिर आत्मा का दिथन होिे 

हुए भी उस में ब्रह्म तदखाई नहीं दिेा । इस तद्वतवधा को समाप्त करने का एक ही मार्थ ह ैऔर वह यह ह ैतक इसका िणूथ 

प्रेम प्रभ ुके प्रति समतिथि कर तदया जाये । इसी प्रेम के कारण मन सांसाररक तवषयों से उदासीन हो जािा ह ैऔर यही 

उदासीनिा प्रभ-ुभतक्त का कारण बनिी ह ै। यतद मन चंचल न हो िो यह सहज ही मनषु्य को िरम िद िर िहुचँ दिेा ह ै

और यही इस चराचर का करिा, तनयामक िथा ब्रह्म बन सकिा ह ै। मन िानी से भी ििला, धएँु से भी अतधक फीका 

और िवन की र्ति से भी िेज चलाने वाला होिा ह ै। यतद मनषु्य इसको अिने वि में नहीं करिा िो यह मनषु्य को 

अिने वि में करके उसे सांसाररक तवषय- आवश्यकिा इस बाि की ह ैतक मस्ि हाथी के समान झमूने वाले इस मन को 

संयम का अंकुि लर्ा- लर्ाकर अिने वि में तकया जाये, िाँचों ित्वों के बाण चढाकर िथा िरीर-रूिी मनषु्य कसकर 

मन रूिी मरृ् का वाढ तकया जाये ।   

 

15.5. मन कौ अंग- दोहे  
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`कबीर’ मारँू मन कंू, टूक-टूक है्व जाइ । 

तबष की क्यारी बोइ करर, लुणि कहा ितििाइ ॥1॥ 

भावार्थ  – इस मन को मैं ऐसा मारँूर्ा तक वह टूक-टूक हो जाय । मन की ही करििू ह ैयह, जो जीवन की क्यारी में 

तवष के बीज मैंने बो तदये , उन फलों को िब लेना ही होर्ा, चाह ेतकिना ही िििाया जाय । 

आसा का ईधंण करँू, मनसा करँू तबभतूि । 

जोर्ी फेरर तफल करँू, यौं तबनना वो सतूि ॥2॥ 

भावार्थ  – आिा को जला दिेा ह  ँईधंन की िरह, और उस राख को िन िर रमाकर जोर्ी बन जािा ह  ँ। तफर जहाँ-

जहाँ फेरी लर्ािा तफरँूर्ा, जो सिू इक्ठा कर तलया ह ैउसे इसी िरह बनुूँर्ा । [मिलब यह तक आिाएँ सारी जलाकर 

खाक कर दूरँ्ा और तनस्िहृ होकर जीवन का क्रम इसी िाने-बाने िर चलाऊँर्ा ।] 

िाणी ही िै िािला, धवुां ही िै झीण । 

िवनां बेतर् उिावला, सो दोसि `कबीर’ कीन्ह ॥3॥ 

भावार्थ – कबीर कहिे हैं तक ऐसे के साथ दोस्िी करली ह ैमैंने जो िानी से भी ििला ह ैऔर धएंु से भी ज्यादा झीना ह ै

। िर वेर् और चंचलिा उसकी िवन से भी कहीं अतधक ह ै। [िरूी िरह काब ूमें तकया हुआ मन ही ऐसा दोस्ि ह ै।] 

`कबीर’ िरुी िलातणयां, चाबक लीया हातथ । 

तदवस थकां सांई तमलौं, िीिै ितड़ह ैराति ॥4॥ 

भावार्थ  – कबीर कहिे हैं -ऐसे घोड़े िर जीन कस ली ह ैमैंने, और हाथ में ले तलया ह ैचाबकु, तक सांझ िड़ने से िहले 

ही अिने स्वामी से जा तमलूँ । बाद में िो राि हो जायर्ी , और मंतजल िक नहीं िहुचँ सकँूर्ा । 

मैमन्िा मन मारर रे, घट ही माहैं घेरर । 

जबतह ंचालै िीति द,े अंकुस द-ैद ैफेरर ॥5॥ 

भावार्थ – मद-मि हाथी को, जो तक मन ह,ै घर में ही घेरकर कुचल दो । अर्र यह िीिे को िैर उिाये, िो अंकुि द-े

दकेर इसे मोड़ लो । 

कार्द केरी नाव री, िाणी केरी रं्र् । 

कह ैकबीर कैसे तिरँू, िंच कुसंर्ी संर् ॥6॥ 

भावार्थ – कबीर कहिे हैं –नाव यह कार्ज की ह,ै और रं्र्ा में िानी-ही-िानी भरा ह ै। तफर साथ िाँच कुसंतर्यों का 

ह,ै कैसे िार जा सकँूर्ा ? [ िाचँ कुसंतर्यों से िात्ियथ ह ैिाँच चंचल इतन्द्रयों से ।] 

मनह मनोरथ िाँतड़ द,े िेरा तकया न होइ । 

िाणी में घीव नीकसै, िो रूखा खाइ न कोइ ॥7॥ 

भावार्थ  – अरे मन ! अिने मनोरथों को ि ूिोड़ द,े िेरा तकया कुि होने-जाने का नहीं । यतद िानी में से ही घी 

तनकलने लर्,े िो कौन रूखी रोटी खायर्ा ? [मिलब यह तक मन िो िानी की िरह ह,ै और घी से िात्ियथ ह ैआत्म-

दिथन । 



दरू तवद्या कें द्र                                                        15.8                                 आचायाथ नार्ाजुथन तवश्वतवद्यालय 

 

15.6. सारांश      

कबीर मनषु्य के जीवन  में नैतिक मलू्यों  की आवश्यकिा  िर  बल  दिेे  हैं। वे प्रेम ,दया,दान ,िरोिकार ,इतंद्रय संयम                              

सत्संर्ति,तनंदा, त्यार्,क्रोधतवसजथन आतद िाश्वि मलू्यों को जीवन के सखु का  आधार मानिे थे। इन र्णुों की रक्षा का

 स्रोि आत्मिरीक्षण। हमारेिड़ोस में रहन ेवाला व्यतक्त यतद हमारी तनंदा करिा ह ैिो उसस ेहमें अिने दरु्ुथणों को दरू कर

न ेकी प्रेरणातमलिी ह।ै इसतलए  वे तनंदक का सम्मान करन ेको कहिे हैं। उन्होंने  अिने उिदिे में जीवन के हर क्षेि में ‘

ितवि’ को स्थान तदया ह।ै उनके उिदिेों को  िीषथकों  में बांधना  सहज साध्य  नहीं  ह।ै मनषु्य  के मन  में प्रेम 

बहुि ितवि वस्ि ुह ै,उसका उदय होिेही अज्ञान  जतनि अंधकार नष्ट हो जािा ह ै,आत्मा तनमथलहोकर ईश्वरोन्मुखबनिा

 ह।ै जो  मनषु्य समस्ि प्राणी जर्ि में एक ही ब्रह्म के अतस्ित्व  को  स्वीकार कर व्यवहार करिा ह ैउसके तलए तकसी 

से क्रोध करना ,द्वेष  करना ,किट करना िथा अन्य वैमनस्यातद भावों को  प्रदतिथि करनेका  प्रश्न ही नहीं उििा।  नैतिक

िा की  इसी  भावधारा  का  प्रवाह  संि  कबीर  की वाणी  में  समातहि   ह ै।  

 मन कौ अंर् में कबीरदास कहिे ह ैमन को प्रयत्न िवूथक वि में रखा जाय िो यही इस चराचर का किाथ, 

तनयामक ब्रह्म बन सकिा ह ै। प्रभ ुप्रति का मार्थ बड़ा संकीणथ ह ैऔर यह मन जो साधना का मलूाधार ह,ै चंचल और 

चोर के समान लोभी वतृि का ह ै। ह.े.. साधक इस मन रूिी मदमस्ि हाथी को हृदय के भीिर ही धरकर मार दो । जब 

भी यह तकंतचि भी साधना- तवमखु हो िो बारम्बार संयम का अंकुि लर्ाकार इसे उतचि िथिर ले आ । मन रूिी 

मदमस्ि हाथी को मार-मार कर संयम से वि में कर ले िथा अिने कमों के आटे को बारीकअथाथि सुंदर िीस । इस 

उिाय के द्वारा ही ब्रह्माण्ड मेंिरमात्मा के दिथन हो सकिे हैं तजससे आत्मा प्रसन्न हो कर सखु लाभ करेर्ी । इस मन को 

तनयंिण में रखकर िरमात्मा को िाना साधक के तलए उतचि होर्ा ।       

15.5. िोि प्रश्न  

  1. उिदिे कौ  अंर् – िररचय दीतजये ।  

  2. कबीरदास के दोह ेको व्याख्या कीतजये । 

 3.“मन की  तनयंिण रखने की जरूरी क्यों ह”ै ? अिने तवचार व्यक्त कीतजए ।  

 4. “हाथ की माला और मन की माला में फकथ  क्या ह”ै अिने तवचार व्यक्त कीतजए । 

5. मन कौ अंर् का िररचय दीतजये ।    

6.   क्या मन एक वाइरस के समान ह!ै  स्िष्ट कीतजय े।   

7.  मन की प्रकृति क्या ह ै? इस तवषय िर चचाथ कीतजये ।       

15.6. सहायक िन्र्  

1.   कबीर : व्यतक्तत्व, कृतित्व एवं तसद्धांि – सरनाम तसंह िमाथ, भारिीय िोध संस्थान, र्लुाविरुा ।  
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2.   संिों रह दओु हम दीिा – संिादक – भर्वानदवे िाण्डेय, तवश्वतवद्यालय प्रकािन, वाराणासी ।  

3.   कबीर दिथन : रामजी लाल सहायक, लखनऊ तवश्वतवद्यालय, लखनऊ ।  

4.   आधतुनक कबीर – डॉ . राजदवे तसंह, लोक भारिी, इलाहाबाद ।  

5.   कबीर समग्र :  प्रथम खण्ड, तद्विीय खण्ड – प्रो. यरु्ेश्वर, तहन्दी प्रचारक संस्थान, वारणासी ।  

                                                           ***** 

                                                                                      डॉ. सूयथ कुमारी. पी.  

 

 

 

 

 

 

 



                                        16.  सुमिरन, स ांच कौ अांग  

16.0. उदे्दश्य  

                यदि आप अपने जीवन में श ांदि, स्व स््य, जीवन शदि आदि च हिे हैं, िो आपको दिन में कम से कम िो 

ब र भगव न के स थ मौन में दबि ने के दिए अिग बैठन  च दहए। ध्य न करने क  सबसे शभु समय प्र िःक ि ह।ै िखु 

में सदुमरन सब करें, सखु में करे न कोई । जो सखु में सदुमरन करे िो िखु क ह ेको होय । सांि कबीर ि स जी के िोह े

आज भी जीवन को नई प्रेरण  ििेे हैं। उन्होंने अपन  परू  जीवन सम ज सधु र में िग  िनेे क  दववरण दिय  गय  ह ै।  

              कबीर दहांिी स दहत्य के अध्य त्म हैं । उनको पढ़न , सनुन , गनुन  मनषु्यि  को औि त्य प्रि न करि  ह.ै वे 

दकसी के नहीं हैं और इसीदिए सबके हैं ।  ग ांधी की िरह, मनषु्य जब धरिी पर आि  ह ै वह इस परूी धरिी क  

न दगरक होि  ह,ै धीरे-धीरे उसकी न गररकि  दसमटिी ज िी ह ै। वह दकसी जगह, दकसी भ ष  और दकन्हीं िोगों में ही 

होकर रह ज ि  है । यही उसकी नश्वरि  ह.ै वह इन सीम ओां को िोड़कर जब अपन  दवस्ि र करि  ह ैकबीर हो ज ि  

ह.ै बदु्ध हो ज ि  ह ै। सि नांि श ही कबीर पर वषों से दिख बोि रहें हैं. यह आत्मज्ञ न ही सत्य ह.ै यह आत्मज्ञ न हमें 

परूी िरह बिि ििे  ह-ै मिु कर ििे  ह.ै यह मदुि हमें दवश्व न गररक बन िी , कबीर हमें दवश्व न गररक  बन िे हैं और 

ग दिब की िरह बे िरो िीव र क  घर बन ने की र ह खोििे  हैं ।  

रूपरेख  

            16.1    प्रस्ि वन  

            16.2   सदुमरन क  अांग क  सरि थथ 

            16.3   सदुमरन कौ अांग - पररचय  

            16.4   सदुमरन कौ अांग के िोह े  

            16.5   स ाँच कौ अांग - पररचय 

            16.6   स ाँच कौ अांग के िोह े 

            16.7   स र ांश 

            16.8   बोध प्रश्न      

            16.9   सह यक ग्रन्थ  

16.1. प्रस्त वन   
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        व्यदि स्वयां की मह नि  को नहीं ज नि  ह ैक्योंदक उसके शरीर पर जांग िगी हुई ह।ै हम सभी के शरीर के अांिर 

गणुों क  खज न  भर  हुआ ह,ै हमें केवि अपने शरीर से पि थ हट न  ह।ै पि थ हटिे ही हम रे शरीर में गणु रूपी खज न  

ब हर आ ज एग  और गणु रूपी खशुबू िरू-िरू िक ज ने िगेगी।  सदुमरन रोज करन  च दहए उसक  महत्व सवथक दिक 

ह,ै दकां ि ुिोग परम त्म  को िखु में ही य ि करिे हैं। इसक  प्रचिन कुछ ज्य ि  ह।ै सांकट से मदुि प ने के दिए व्यदि 

िरह-िरह की मनौदिय ां म नि  ह,ै िेदकन सांकट टिने पर दिर वह दनदचांि हो ज ि  ह ैऔर सदुमरन बांि कर ििे  है। 

वह सदुमरन को सांकटमोचन की िरह प्रयोग करि  ह।ै 

        र म के स्मरण में इिन  रम गय  ह ै दक अब वह र म ही बन गय  है । जब आत्म  - परम त्म  में भेि सम प्त हो 

ज ि  ह ैिो उप सक को परम त्म  के समक्ष सीस झुक ने की आवश्यकि  नहीं पड़िी । िूां िूां करि  िूां भय  , मझु में रही 

न ह ाँ । व री िेरी बदि गई , दजि िखेौं दिि ि ू।  परमेश्वर की भदि के दिए स धन ऐ ां करनी अदनव यथ हैं ।  

        सांस र में धमथ के न म पर िोग प्र यः अधमथ और आडांबर रचिे हैं । क जी ढोंग रचकर दिन में प ाँच ब र नम ज 

पढ़ि  ह े, दकन्ि ुअपनी जीभ के स्व ि के दिए अनेक दनिोष जीवोम की हत्य  भी करि  केई । एक ओर बदन्िगी और 

एक ओर जीव हत्य  ! अगर यह असत्य चरण क  ढोंग नहीं िो और क्य  ह े? वस्ििुः क जी और दमिि  िोनों ही 

भ्रम में हैं । वे प्रसन्न होकर इस समय िो जीव – हत्य  कर रह ेहैं , दकन्ि ुखिु  के स मने अपने कुकमों क  दहस ब ििेे 

समय उन्हें अपनी गिथन ही झकु नी पड़ेगी ।  

16.2. सुमिरन क  अांग क  सरल र्थ  

       दजसको गीि  अध्य य 8 श्लोक 3 में परम अक्षर ब्रह्म कह  ह ैिथ  अध्य य 8 के ही श्लोक 8, 9, 10 में परम दिव्य 

परुूष िथ  श्लोक 20 से 22 में अदवन शी अव्यि कह  ह।ै गीि  अध्य य 18 श्लोक 61-62, 66 में गीि  ज्ञ न ि ि  ने 

दजस परमेश्वर की शरण में ज ने के दिए कह  है, उसी को सांि गरीबि स जी ने अदवगि र म कह  ह।ै 

 परमेश्वर की भदि के दिए स धन ऐ ां करनी अदनव यथ हैं:- 

       र म कहो, प्रभ,ु स्व मी, अल्ि ह, भगव न, ईश, परम त्म  य  स हब (स दहब) कहो। ये परम त्म  क  बोध कर ने 

व िे न म हैं। 

उद हरण के मलए:- जैसे िहसीिि र स हब अपने क यथ क्षेत्र क  स्व मी है, म दिक ह,ै प्रभ ुह ै। 

उप युक्त स हब:– यह अपने दजिे में स हब, स्व मी, प्रभ,ु म दिक ह ै। 

आयुक्त स हब:– यह कई दजिों क  स हब, स्व मी, प्रभ,ु म दिक ह ै। 

प्र न्ि क  मांत्री भी स हब ह,ै स्व मी, प्रभ ुह।ै मखु्यमांत्री भी स हब (र म, प्रभ,ु स्व मी) ह।ै केन्द्र सरक र क  मांत्री भी स हब 

(र म, प्रभ,ु स्व मी) ह ै। 

िशे के प्रध नमांत्री जी भी स हब (र म, प्रभ,ु स्व मी) हैं । 
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िशे के र ष्रपदि जी भी स हब (स्व मी, र म, प्रभ)ु ह ै। 

परांि ुइन सबकी अपनी-अपनी सीम एाँ हैं। अपने-अपने क यथके्षत्र के सब ही प्रभ ुहैं, परांि ुव स्िव में समथथ शदि र ष्रपदि 

जी हैं। उनके पच ि ्प्रध नमांत्री जी समथथ शदि हैं। पूणथ स हब हैं । 

इस सुिरण के अांग िें व णी नां. 15-16 में कह  ह ैदक मिू कमि में र म ह ैय दन गणेश जी हैं। यह भी स्व मी हैं । र म 

हैं य दन िवे हैं । (स्व ि कमि में र म) ब्रह्म -स दवत्री भी प्रभ ुहैं। (न दभ कमि में र म) दवष्ण-ुिक्ष्मी भी प्रभ ुहैं। (हृिय 

कमि दवश्र म) हृिय कमि में दशव-प वथिी भी प्रभ ु(र म) हैं। (कण्ठ कमि में र म ह)ै िवेी िगु थ भी र म ह,ै म दिक-

स्व मी ह।ै (दत्रकुटी कमि में र म) सिगुरू रूप में परमेश्वर दत्रकुटी में दवर जम न हैं । वे उस स्थ न पर सिगरुू रूप में 

अपने क यथ के स्व मी (र म-प्रभ)ु हैं । (सांहस कमि िि र म ह)ै क ि-दनरांजन भी अपने 21 ब्रह्म ण्डों क  र म (स्व मी-

प्रभ)ु ह ैजो सांहस्र कमि िि में अव्यि रूप में बैठ  ह।ै (सदुन बस्िी सब ठ म) सब स्थ नों (िोकों) पर दजसकी सत्त  ह,ै 

वह सिपरुूष भी र म (स्व मी, प्रभ)ु ह।ै सुिरण क  अर्थ है परि त्ि  के सत िांत्र क  ज प करन  ।  

            गरीब, ऐसा निर्मल िार् ह,ै निर्मल करे शरीर । और ज्ञाि र्ण्डलीक हैं, चकवै ज्ञाि कबीर ।। 

भ व र्थ:– वेिों, गीि , परु णों, कुर न, ब ईबि आदि क  ज्ञ न िो मण्डिीक य दन अपनी-अपनी सीम  क  है । 

(क्पअपेपविांस ह)ै परांि ुपरमेश्वर कबीर जी द्व र  बि य  आध्य त्म सत्य ज्ञ न य दन ित्त्वज्ञ न (सकू्ष्मवेि) चक्रविी ज्ञ न ह ै

दजसमें सब ज्ञ न क  सम वेश ह।ै वह कबीर व णी है । 

सुमिरन क  अांग क  सरल र्थ :   परमेश्वर की भदि के दिए स धन ऐ ां करनी अदनव यथ हैं:- 

(क) यज्ञ अर् थत ्ध मिथक अनुष्ठ न:- 

यज्ञ कई प्रक र की हैं। जैसे:    1- धिथ यज्ञ:-   ध दमथक भण्ड रे करन , धमथश ि , प्य ऊ आदि बनव न । 

2- ध्य न यज्ञ:- 

         परमेश्वर में अटूट मन िग न  सांि मि की ध्य न यज्ञ ह।ै कुछ व्यदियों न े इसको अांग्रेजी में मेदडटेशन 

(Meditation) कहकर इसकी पररभ ष  ही बिि ड िी। उनक  म नन  है अथ थि ् दसद्ध ांि ह ै दक एक ांि स्थ न में 

बैठकर आाँखें बांि करके दवच र शनु्य हो ज न  मेदडटेशन (Meditation) ह।ै यह योग सन क  एक अांग कह  ह।ै वे 

म निे हैं दक इससे कई श रीररक उपच र होिे हैं। दवच र करें यह िो एक व्य य म ह ैजो दिम ग के दिए की ज िी ह।ै 

सांि मि में जो ध्य न (Meditation) ह,ै वह परम त्म  की प्र दप्त की िड़ि में प्रदि क्षण उसी की य ि बनी रह ेजैसे दचांि  

(टैंशन=Tension) होिी ह ैिो पि-पि मन उसी केन्द्र पर केदन्द्रि हो ज ि  ह।ै कोदशश करने पर भी नहीं हटि । ठीक 

ऐसे परम त्म  की दचांि  जो दचांिन कह  ज ि  ह,ै सांि-मि क  ध्य न यज्ञ ह।ै 

3- हवन यज्ञ:-    इस यज्ञ को कई प्रक र से करिे हैं:- 
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1. जो अपने आपको वेिदवि ्कहिे हैं, वे हवन कुण्ड बन िे हैं य  वैसे पृ् वी को िीपकर शदु्ध करके िकदड़य ाँ 

जि कर, ग य य  भैंस क  घी ड िकर वेि के कुछ मांत्र बोििे हैं। इस प्रक र हवन यज्ञ करिे हैं। 

2. कुछ व्यदि केवि धपू अगरबत्ती जि कर ही हवन करिे हैं। धपू य  अगरबत्ती को घी से बनी म निे हैं। 

3. कुछ व्यदि कुछ जड़ी-बदूटयों को कूटकर घी में दमि कर अदनन के अांग रों के ऊपर ड िकर हवन यज्ञ करिे हैं। 

मवच र करें:- प्रत्येक स धक को अपने सिग््रन्थों में वदणथि भदि कमथ ही करने च दहऐ ां। श्रीमि ्भगवि गीि  अध्य य 

16 श्लोक 23-24 में भी यही कह  ह ैदक जो स धक श स्त्र दवदध को त्य गकर अपनी इच्छ  से मनम न  आचरण करि  

ह,ै उसको न कोई सखु प्र प्त होि  ह,ै न दसदद्ध प्र प्त होिी ह ैऔर न ही उसकी गदि होिी ह।ै (गीि  अध्य य 16 श्लोक 

23) 

इससे िेरे दिए अजुथन! किथव्य अथ थि ्जो भदि कमथ करने च दहऐ ां और अकिथव्य अथ थि् जो भदि कमथ नहीं करने 

च दहऐ ां, उनके दिए श स्त्र  ही प्रम ण हैं। (गीि  अध्य य 16 श्लोक 24) भदि करने की स धन  के सिग््रन्थ केवि वेि 

हैं। वेि िो प्रक र के हैं: 

(1) स म न्य वेि:- जो साँख्य  में च र हैं ऋनवेि, यजवेुि, स मवेि िथ  अथवथवेि, इन्हीं च रों वेिों क  स र ांश श्रीमि ्

भगवि गीि  ह।ै 

(2) सकू्ष्म वेि:- यह वह वेि है दजसको परमेश्वर स्वयां पृ् वी पर प्रकट होकर अपने मखु कमि से कदवत्व से बोिकर 

सनु िे हैं। दजसको गीि  अध्य य 4 श्लोक 32 िथ  34 के अनसु र ित्वज्ञ न भी कहिे हैं। वह सांपणूथ आध्य दत्मक ज्ञ न 

ह,ै इसी के दवषय में ऋनवेि मण्डि 9 सिू 86 मांत्र 26-27, मण्डि 9 सिू 82 मांत्र 1-2, ऋनवेि मण्डि 9 सिू 20 मांत्र 

1, ऋनवेि मण्डि 9 सिू 94 मांत्र 1, ऋनवेि मण्डि 9 सिू 95 मांत्र 2 और ऋनवेि मण्डि 9 सिू 96 मांत्र 17-18 में 

वणथन ह।ै 

सांि-मि:- सांि-मि सकू्ष्मवेि पर आध ररि ह।ै दजसमें हवन यज्ञ क  प्र वध न शदु्ध ग य य  भैंस के घी क  िीप जि न  

ह,ै इसको ‘ज्योदि यज्ञ‘ कह  ज ि  ह।ै इसी क  समथथन ऋनवेि मण्डि 9 सिू 86 मांत्र 10 में ह ैदक स धक को ज्योदि 

जि कर हवन यज्ञ करन  च दहए। सकू्ष्मवेि की अमिृव णी परम त्म  के श्री मखुकमि से उच्च ररि होने के क रण 

अदधक प्रभ व करिी हैं। 

 हम ज्योदि यज्ञ करिे हैं िथ  स धकों से करव िे हैं। सकू्ष्मवेि की आरिी िथ  अन्य व णी बोििे हैं। 

 4- प्रण ि यज्ञ 

यह िो प्रक र की होिी ह:ै- 
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(1) निस्क र अर् थत ्प्रण ि:- इसमें िोनों ह थ जोड़कर शीश झकु कर नमस्क र, प्रण म य  नमस्िे शब्ि बोि  ज ि  

ह ैजो गणम न्य िवेों व मनषु्यों के दिए ह।ै गीि  अध्य य 18 श्लोक 65 िथ  अध्य य 9 श्लोक 14 िथ  34 में गीि  

ज्ञ न ि ि  ने कह  ह ैदक मझेु नमस्क र कर । 

(2) डण्डवत प्रण ि:- इसमें जमीन पर मखु के बि िेटकर ह थों को दसर के आगे सीध  जोड़कर िोनों पैरों को भी 

जोड़कर डण्डे की िरह सीध  रहकर प्रण म य  नमस्क र शब्ि बोि  ज ि  है । इसे डण्डवि प्रण म य  िण्डवि प्रण म 

कहिे हैं। यह केवि परम सांि िथ  पणूथ परम त्म  को ही करन  होि  ह ैदजसक  प्रम ण गीि  ज्ञ न ि ि  ने गीि  अध्य य 

4 श्लोक 34 में दिय  ह,ै कह  ह ैदक दजस सांि के प स सकू्ष्मवेि अथ थि ्ित्वज्ञ न ह,ै उसको िण्डवि प्रण म करो । 

5- ज्ञ न यज्ञ 

सिग््रन्थों क  पठन-प ठन िथ  सांिों के दवच र सनुन  अथ थि ्सत्सांग सनुन -सनु न  ज्ञ न यज्ञ कहि ि  ह ै। 

(ख) भमक्त की स धन  िें ‘न ि स्िरण‘ स धन  भी है। 

अब जो सरि थथ दकय  ज एग , यह न म स्मरण स धन  के दवषय में ह।ै सकू्ष्मवेि की कुछ अमिृव दणयों क  सरि थथ 

यह ाँ दकय  ज एग  जो दनत्य प ठ में दिखी हैं। सदुमरण (स्मरण) के अांग से 

व णी:- कबीर, सदुमरन म रग सहज क , सिगरुू दिय  बि य । 

श्व ांस-उश्व ांस जो सदुमरि , एक दिन दमि सी आय। ।(1) 

कबीर, म ि  श्व ांस-उश्व ांस की, िेरैंगे दनजि स। 

चौर सी भरमै नहीं, कटै कमथ की ि ाँस ।।(2) 

                         परमेश्वर कबीर जी ने स्वांय पृ् वी पर प्रकट होकर कियगु के प्रथम चरण में यह सकू्ष्मवेि (ित्वज्ञ न) 

अपने मखु कमि से बोिकर िोकोदियों, स दखयों, िोहों िथ  चौप ईयों के रूप में बोिकर सनु य । दजस क रण से 

परमेश्वर कबीर को प्रदसद्ध कदव की उप दध भी प्र प्त ह।ै भदि की स धन  में न म स्मरण करने क  सही िथ  

सहज(आस न) म गथ बि य  ह ैजो श्व ांस-उश्व ांस से दकय  ज ि  ह।ै श्व ांस जो ब हर आि  ह,ै उश्व ांस जो व दपस शरीर में 

ज ि  ह।ै ऐसे सिन म क  स्मरण करने को कह  है, यही व स्िदवक स धन  ह ैदजसको ित्विशी सांि ही ज नि  ह ैय  

स्वयां परमेश्वर ज निे हैं।   

16.3. सुमिरन कौ अांग – पररचय 

       दनगुथण  सांिों को भदि – पद्धदि में आर ध्य के न म – स्मरण को बहुि  महत्व दिय  ह ै। प्रस्ििुव अांग में कबीर ने 

न म – स्मरण की मदहम  बि िे हुए कह  ह ै  दक केवि न म – समरण ही एक ऐस  आध र ह ै , दजसके द्व र  मनषु्य 

मदुि ि भ कर सकि   ह ै। स रे वेिों और श स्त्रों क  सर भी यही ह ै। र म क  न म ही सांस र में सबसे श्रेष्ठ और सबसे 

ग्र ह्य वस्ि ुह ै। समसर अनेक प्रक र के  िखुों से भर  हुआ  ह ै, र म क  स्मरण ही इसक  एकम त्र उपच र ह ै, अथ थि 
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र म क  स्मरण स रित्व  ह ै, इसके अदिररि और सब बटें सांकट पणूथ  और  जी के जांज ि हैं । इसीदिए मनषु्य को र म 

के र म के न म क  ही दचांिन करन  च दहए । इसको छोड़कर  अन्य ब िों क  दचन्िन मनषु्य को स ांसररक िििि में 

ि ाँस   ििे  ह ै, जह ाँ पर मतृ्य ुआस नी से उसे कठोर प श  में आबद्ध कर िेिी ह ै। यदि प ाँचों  इांदद्रयों  और छठे  मन 

अथ थि इांदद्रयों  और  मन  से र म क  स्मरण दकय   ज ए िो  दिर र म को प्र प्त कर िेन   अत्यांि सिुभ हो ज ि  ह ै।  

            न म –स्मरण में ही वह ज ि ूह ैजो व्यदि के अांह क  जड़ से न श कर ििे  ह ै। जब मनषु्य क  अहां नष्ट हो 

ज ि  ह ैिो दिर उसे प्रभ ुके स दन्नध्य में  कदठन ई नहीं आिी , अथ थि वह िरुन्ि उसके रूप में दमिकर िि क र हो 

ज ि  ह ै। दिर उसे सवथत्र भगव न क  स क्ष त्क र होने िगि  ह ै, वह चरों ओर अपने ि ि की ही  ि िी िखेि  िथ  

अिौदकक आनांि प्र प्त करि  ह ै । इसीदिए कबीर ने मनषु्य को चेि वनी ििेे हुए कह  ह ै दक ह ेमनषु्य ! जब िक ि ू 

जीदवि ह ै, िब िक मनोयोग पवूथक र म के न म  क  स्मरण करि  रह  । यदि ि ूइस अज्ञ नवस्थ  में पड़कर र म के न म 

को दवस्ििृ कर िगे  िो अांि समय िझेु  पछि न  पड़ेग  । अिः इस अज्ञ नवस्थ  में पड़े रहन  ठीक नहीं ह ैक्योंदक जब 

मन में अज्ञ न क  व स ह ै , िब िक उसमें  प्रभ ुकी प्रदि उत्पन्न नहीं हो सकिी और दजस हृिय में प्रभ ु– प्रीदि क  

आदवभ थव नहीं  हुआ , दजस मनषु्य ने अपनी दजह्व  से कभी र म  क  स्न रण नहीं दकय  , उसक  इस सांस र में  आन  

एकिम बेक र ह ै। वह िो उस अदिदथ की भ ाँदि ह ैजो दकसी शनू्य गहृ में आि  ह ैऔर दिर दनर श  होकर िौट ज ि  

ह ै।  

भगव न अत्यांि िय ि ुहैं । वे अपने भिों के असांख्य प पों को उसी क्षण नष्ट कर ििेे हैं , जब वे उसकी शरण 

में आ ज िे हैं । हरर के दवदवध रूप हैं । जो उसको दजस दृष्ट से िखेि  ह ै, उसे उसी प्रक र क  उसक  रूप दिख ई ििे  

ह ैऔर उसी से वह ि भ दन्वि होि  ह ै। जो मनषु्य र म को छोड़कर  अन्य  स ांसररक बांधनों में ब ाँध ज ि  ह ै, उसकी 

दस्थदि वेश्य  – पतु्र के सम न होिी ह ैजो दकसी को भी अपन  ब प कहने क  अदधक री नहीं होि  । इसीदिए व्यदि 

स्वयां भी र म क  स्मरण करे और िसूरों को भी उसके दिए प्रेररि करे। यदि मनषु्य अपने मन को इसी प्रक र न म – 

स्मरन्मे रम  िे , दजस प्रक र उसक  मन म य  के अकशथनों  में  दिन रहि  ह ै, िो वह सयूथ – मण्डि को भेिकर िरुन्ि 

ब्रह्म िोक में दनव स करने क  अदधक री बन ज ि  है । व स्िव में , हरर क  न म – स्मरण उस प नी – भरे घड़े के 

सम न ह ैजो स ांसररक अकशथनों में जििे हुए मन की  अदनन को बझु कर उसे श श्वि श ांदि प्रि न करि  ह ै।  

16.4. सुमिरन क  अांग के दोहे  

र ि भजै गुरु शब्द ले , तो पलटै िन देह । 

दररय  छ न  क्यों रहै , भू पर बूठ  िेंह (1)  

मह र जश्री ने र म भजन में ” गरुु ” शब्ि को प्रध न क रण बि य  ह ै। गरुु शब्ि को ग्रहण करने से अांिःकरण में 

परम त्म  क  प्र कट्य होि  ह ै।वष थ होने पर वह दछपी हुई नहीं रहिी ह ै। िरू-िर ज वष थ होने पर भी उसकी सगुांध हम 

िक पहुांच ज िी ह ै। इसी प्रक र गरुु शब्ि िेने व िे व्यदि क  जीवन दछप  हुआ नहीं रहि  ह,ै ऐस  भगवि न म क  

प्रभ व ह ै। र म! 
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 दररय  सुमिरै र ि को, करि भरि सब खोय । 

पूर  गुरु मसर पर तपै, मवघ्न न व्य पे कोय (2) 

मह र जश्री कह रह ेहैं दक र म न म क  ज प करने से कमथ और भ्रम सब नष्ट हो ज िे हैं । आध्य दत्मक जीवन रूपी 

िसि को क म , क्रोध और िोभ रूपी जीवजांि ुनष्ट न करे, इसके दिए सिगरुु रूपी ब ड़ की आवश्यकि  होिी ह ै। 

इस प्रक र परू  गरुु दमिने पर ही दवघ्न नहीं आिे हैं । र म! 

                                             कबीर, समुिरन स र है, और सकल जांज ल। 

                                           आमद अन्त िध्य सोमधय , दूज  देख्य  ख्य ल।। (3) 

             सरि थथ:- परमेश्वर कबीर जी ने बि य  ह ैदक भदि के दिए की ज ने व िी स धन ओां में न म क  स्मरण 

स र ह ैअथ थि ्दनष्कषथ ह।ै भ व थथ ह ैदक जैसे कई स धक केवि सिग््रन्थों क  पठन-प ठन अदधक करिे हैं जो ज्ञ न यज्ञ 

ह।ै कुछ ध दमथक भण्ड रे-भोजन कर ने को महत्व ििेे हैं। कई धमथश ि , प्य ऊ आदि के दनम थण में अदधक समय ििेे हैं। 

कई हवन करने में अदधक समय िग िे हैं। परांि ुइन सवथ स धन ओां में सबसे अदधक समय न म स्मरण में िग न  

च दहए। न म स्मरण न करके अन्य दक्रय ओां को करन  िो जांज ि बि य  ह ैअथ थि ्व्यथथ बि य  ह।ै आदि से िथ  

विथम न के अांि िक सब शोध करके िखे दिय , न म क  स्मरण करन  ही ि भि यक ह।ै (यही प्रम ण यजवेुि अध्य य 

40 मांत्र 15 में भी ह,ै कह  ह ैदक:- 

                                         दररय  सुमिरै र ि को, करि भरि सब चूर । 

                                        मनस त र  सहजै मिटै , जो उगै मनिथल सूर (4)  

          मह र जश्री कहिे हैं दक ईश्वर क  स्मरण करने से कमथ और भ्रम क  चरू  हो ज ि  ह ैअथ थि ये जिकर नष्ट हो 

ज िे हैं । सयूथ उिय होने के पच ि र दत्र, ि र , नक्षत्र, िथ  ग्रह सब नष्ट हो ज िे हैं । पररव र के सखु-िखु रूपी द्वांद्व ही 

ि रे हैं िथ  हम रे अांिःकरण में छ य  अज्ञ न ही दनश  ह ैजो ईश्वर की कृप  से स्विः ही नष्ट हो ज िे हैं ।र म! 

                                       कबीर, लूट सकै तो लूट ले, र ि न ि की लूट। 

                                       मिर पीछै पछत एग , प्र ण ज ांमहांगे छूट।।  (5 ) 

         सरल र्थ:- ह ेम नव! ि ूभौदिक धन को सांग्रह करने के दिए बेसब्र  होकर जनि  को िटू रह  ह।ै कोई ररश्वि 

िेकर, कोई चोरी करके, कोई दमि वट िथ  हरे िेरी करके धन िटूने में िग  ह,ै यह स थ चिन  नहीं। जब मतृ्य ुहोगी 

और परम त्म  से रूबरू होने क  समय आएग , िब िझेु य ि आएग  दक मझेु म नव शरीर िो भदि करने के दिए 

दमि  थ , वह िो दकय  नहीं। जो स रे जीवन म भौदिक धन जोड़ , वह सब यहीं रह गय । अब घर क  रह  न घ ट क । 

िब िझेु प च ि प होग । इसदिए कुछ समय धांधे (स ांस ररक क यथ) से दनक िकर र म के न म की िटू करिे, यह 

व स्िदवक िटू ह,ै यदि िटू सकि  ह ैिो भदि िटू िे।   

                                      झल उठी झोली जली खपर  िूमटि-िूट l    

                                          जोगी र्  सो रमि रह  आसन रही मवभूमत ॥6 
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अहांक र क  दवसजथन और ज्ञ न क  आगमन िगभग स थ-स थ होि  ह.ै  ज्ञ न असत्य को उड़  ििे  ह.ै  इसके ब ि जो 

बचि  ह ैवह अभेि  ह.ै अभेि  की यह िश  प्र प्त करन ेके ब ि भेि बदुद्ध  व्यथथ िगन ेिगिी ह.ै अभेि  की िश  में 

पहुांच ेहुए कबीर क  मन उनके स थ नहीं िगि  जो भेि बदुद्ध में रम ेहुए हैं. कबीर आांखन िेखी कह रह ेहैं. आांखन िखेी 

क  अथथ ज्ञ न की आांख ह,ै इसीदिए क गज की िेखी से उनकी अनबन ह.ै ज्ञ न की आांख से िखेने पर परू  दृश्य ही 

बिि ज ि  ह.ै क गज की िेखी ने उिझ  कर रख . यह म मि  कोई आज क  नहीं ह-ै ‘जुगन जुगन  सिझ वत 

ह र , कह  न ि नत कोई रे’ ।   

                                         दररय  सूरज ऊमगय , चह ूँ मदस भय  उज स । 

                                         न ि प्रक शै देह िें, तौ सकल भरि क  न श (7)  

आच यथश्री कहिे हैं दक सयूथ उिय होि  ह ैिो च रों ओर प्रक श ही प्रक श हो ज ि  ह ैिथ  अांधेर  नष्ट हो ज ि  ह ै। 

उसी प्रक र शरीर के अांिर न म प्रक दशि होि  ह ैिो स रे भ्रमों क  न श हो ज ि  ह ै। र म! 

                                        आन धरि दीपक मजस  , भरित होय मबन स । 

                                        दररय  दीपक क्य  करै, आगे रमव परक स (8)  

              आच यथश्री न ेर म न म को सयूथ के सम न िथ  भगवि न म को छोड़कर अन्य सभी स धन को िीपक बि य  

ह ै। इसदिए मह र जश्री कहिे हैं दक र म को ह्रिय में प्रकट करके सयूथ उिय कर िो ।र म! 

                                         दररय  सुमिरै र ि को, दूजी आस मनव र । 

                                         एक आस ल ग  रहै , तो कदे न आवै ह र (9)  

मह र जश्री कह रह ेहैं दक यदि ि ूर म क  स्मरण करि  ह ैिो िसूरी सभी आश ओां क  पररत्य ग कर ि े। केवि एक 

र मजी मह र ज क  ही आसर  होन  च दहए । िसूरी आश  ही स धक के दिए बहुि ही ब धक ह ै। र म! 

                                       दररय  नरतन प य कर, कीय  च है क ज । 

                                       र व रांक दोनों तरैं , जो बैठे न ि जह ज  (10)  

 आच यथश्री कह रह ेहैं दक मनषु्य शरीर प्र प्त करके वही क यथ करने च दहए, जो मनषु्य को शोभ  ििेे हैं । र म-न म रूप 

जह ज के ऊपर र ज -रांक,गरीब-अमीर,ब िक-वधृ्ि, स्त्री-परुुष कोई भी बैठि  ह ैिो वह अवश्य प र होि  ह ै। र म! 

                                      न ि जह ज बैठे नहीं, आन करै मसर भ र । 

                                      दररय  मनश्चय बहैंगे , चौर सी की ध र  (11)  

मह र जश्री कहिे हैं दक यह सांस र समदु्र के सम न ह ै। दजस प्रक र स गर को प र करने के दिए जह ज क  सह र  िेन  

पड़ि  ह,ै उसी प्रक र जन्म-मरण से छुटक र  प ने के दिए र म न म रूपी जह ज क  आश्रय िेन  अदि आवश्यक ह,ै 

अन्यथ  चौर सी की ध र में बहन  पड़ेग  । र म! 

                                        जन्ि अक रर् न ि मबन, भ वै ज न अज न । 

                                       जन्ि िरन जि क ल की,  मिटै न खैंच  त न  (12)  

मह र जश्री कहिे हैं दक कदियुग में मनषु्य यदि न मज प नहीं करिे हैं िो उनक  मनषु्य जन्म बेक र ह ै। यदि इस अवसर 
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क  दिरस्क र कर दिय  िो मह न अनथथ हो सकि  ह ैिथ  नरक और चौर सी क  बांधन िग ज येग  । आच यथश्री आगे 

कहिे हैं दक आप क म करिे हुए रसन  के द्व र  न मज प करिे रहो िो आपक  कल्य ण दनदचि ह ै। र म! 

                                        िुसलि न महांदू कह , षट् दरसन रांक र व । 

                                       जन दररय  मनज न ि मबन, सब पर जि क  ड व (13) 

 आच यथश्री कहिे हैं दक यदि भगव न की भदि नहीं करि  है िो च ह ेवह दहांि ूहो य  मसुिम न, र ज  हो य  रांक , 

सभी को क ि की पररदध में आन  पड़ेग  । यह क ि सब को ख  रह  ह ै। 

                                        स्वगथ िृत्यु प त ल कह , कह  तीन लोक मवस्त र । 

                                       जन दररय  मनज न ि मबन, सभी क ल को च र  (14)   

मह र जश्री कहिे हैं दक स्वगथिोक, प ि ििोक अथव  मतृ्युिोक, िीन िोकों में दकसी भी स्थ न पर यदि व्यदि क  

दनव स स्थ न ह ैिो भी वह क ि से नहीं बच सकि  । प्रत्येक व्यदि र म के न म के दबन  क ि क  ही च र  ह ै। 

इसदिए अपन  क म शीघ्र दिशीघ्र कर िेन  च दहए । 

                                        दररय  नर तन प य कर , मकय  न र ि उच र । 

                                       बोझ उत रन आइय  , सो ले चले मसर भ र  (15)    

आच यथश्री कहिे हैं दक यह मनषु्य शरीर हमें प पों क  न श करने के दिए ही दमि  ह ै। प पों से दनवतृ्त होकर जीवन को 

पणु्यमय बन कर परम त्व स्वरूप को प्र प्त करने के दिए ही हम इस मतृ्यिुोक में  आये हैं । परन्ि ुयदि “र म “शब्ि से 

प्रेम नहीं दकय  िो प पों क  बोझ और भी ज्य ि  हो ज एग  । र म! 

                                       जो कोई स धु गृहस्र्ी िें, ि महां र ि भरपूर । 

                                      दररय  कह उस द स की , िैं चरनन की धूर (16)     

मह र जश्री कहिे हैं दक आप गहृस्थ में भी स ध ुबन सकिे हैं । जो स धन  करि  ह ै, भगव न क  भजन करि  ह ैिथ  

दजसक  दचत्त भदि में सिवै दस्थर रहि  ह ैवही व स्िव में स ध ुह ै। जो कोई गहृस्थी में भी स ध ुह ैिथ  दजसके हृिय में 

परम त्म  भरपरू हैं, मैं उनके चरणों की धदूि ह ाँ । र म! 

कबीर, र ि न ि को सुिरत ां, अधि तरे अप र । 

     अज िेल गमणक  स्वपच, सदन  सबरी न री ।। (17) 

सरल र्थ:- र म न म अथ थि ्परम त्म  के सत्यन म क  स्मरण करने से बहुि से अधम (नीच कमी प्र णी) भी भव स गर 

से प र हो गए। उि हरण दिय  ह ैदक अज मेि न मक शर बी-कब बी िरु च री व्यदि सन्िों की शरण में आकर 

सधुरकर भदि करके अपन  कल्य ण कर  गय । इसी प्रक र गदणक  (वैश्य ) को ज्ञ न हुआ, वह भी सधुर गई और 

सत्यन म क  स्मरण करके प र हो गई। एक सिन  कस ई थ , सधुरकर न म स्मरण करके प र हुआ। इसी प्रक र भीिनी 

ज दि की शबरी न री भी शदु्र होिे हुए भी सत्यन म क  स्मरण करके अपन  कल्य ण कर  गई। इस प्रक र सत्यन म क  

स्मरण करके अनेकों बरेु व्यदि भी सधुरकर प र हो गए िो अन्य व्यदि भी सत्यन म क  स्मरण करके अपन  कल्य ण 

आस नी से कर  सकिे हैं।   
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                                          र ि समुिर र िमहां मिल , सो िेरे मसर क  िौर । 

                                          दररय  भेष मबच ररये, खैर िैर की ठौर  (18)  

आच यथश्री कहिे हैं दक न म स्मरण करके जो र म के अांिर दमि गय  ह ैवह मेरे दसर क  मौर ह ै। जो भेषध री स ध ु

न मज प नहीं करि  ह ैवह खैर मैर की ठौर ह ै। भगव न के हृिय में उनके दिए कोई स्थ न नहीं ह ै। र म! 

                                          दररय  सुमिरै र ि को, कोट किथ की ह न । 

                                          जि और क ल क  भय मिटै , न  क ह  की क न (19)   

आच यथश्री कहिे हैं दक परम त्म  क  न म ज प करने से करोड़ों कमथ क्षय हो ज िे हैं  दजससे आप कमों से स्विांत्र हो  

ज ओग े िथ  आपक  जीवन पणूथिः कम थिीि हो ज एग  , दिर दकसी क  भय नहीं रहगे  । र म! 

                                              दररय  सुमिरै र ि को, आति को आध र । 

                                              क य  क ची क ूँच सी , कां चन होत न ब र  (20)   

आच यथश्री कहिे हैं दक भगव न क  सदुमरन ही आत्म  क  आध र ह ैिथ  न मज प करने से यह शरीर पदवत्र हो ज ि  

ह ै। हम री यह क य  क ाँच के सम न ह ैपरन्ि ुभगवि न म ज प से इसे कां चन बनने में समय नहीं िगि  ह ै। मह र जश्री 

कहिे हैं दक र म-र म करने से क य  कां चन होिी ह ै। र म! 

                                               दररय  र ि सांभ लते, क य  कां चन स र । 

                                               आन धिथ और भ्रि सब, ड ल  मसर से भ र (21)   

आच यथश्री कहिे हैं दक र म क  सदुमरन करने से आन धमथ और भ्रम रूपी भ र मेरे दसर से उिर गय  । परम त्म  को 

छोड़कर िसूरे सभी धमथ आन धमथ कहि िे हैं । इसदिए सवोपरर परम त्म  क  ही ह थ पकड़न  च दहए । र म! 

                                               दररय  सुमिरै र ि को, सहज मतमिर क  न श । 

                                                घट भीतर होय च ूँदन  , परि ज्योमत प्रक श  (22)    

आच यथश्री कह रह ेहैं दक र म न म सदुमरन करने से हृिय में व्य प्त अज्ञ न रूपी अांधक र क   न श हो ज ि  ह ैिथ  

परम त्म  रूपी प्रक श क  प्र कट्य होि  ह ै। इस प्रक र से परम त्म  िो हम रे हृिय में ही दवर जम न ह ै, केवि  उनकी 

खोज करनी ह ै। जो केवि न म ज प से ही सांभव ह ै। र म! 

                                                 सतगुरु सांग न सांचररय , र ि न ि उर न ांमह । 

                                                 ते घट िरघट स ररख  , भूत बसै त  ि ांमह  (23) 

मह र जश्री कह रह ेहैं दक दजसने सिगरुु के सांग सांचरण नहीं दकय  ह ै, वह दकसी क म क  नहीं ह ै। दजसने सिगरुु के 

दसद्ध ांि के स थ सांचरण नहीं दकय  ह ैिथ  दजसके हृिय में र म क  न म नहीं ह ै, वह श्मश न के सम न ह ै, उसके हृिय 

में केवि भूि ही दनव स करिे हैं । अिः सिगरुु के स थ रहिे हुए उनके स्वरूप को प्र प्त करन  च दहए । र म! 

                                                र ि न ि ध्य य  नहीं , हुआ बहुत अक ज । 

                                                दररय  क य  नगर िे, पांच भूत क  र ज  (24)    

मह र जश्री कहिे हैं दक र म न म ज प नहीं दकय  िो बहुि अक ज हो गय  अथ थि कोई क म दसद्ध नहीं हुआ । यदि 

इस शरीर में र म क  र ज नहीं ह ैिो इस पर प ांच  भिू अपन  र ज कर िेंगे । अिः मनषु्य को शीघ्र र म न म ज प में िग 
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ज न  च दहए ि दक  अपन  उद्ध र हो ज य । र म ! 

                                                पांच भूत के र ज िें, सब जग ल ग  धुांध । 

                                                 जन दररय  सतगुरु मबन , मिल रह  अांधो अांध (25) 

आच यथश्री कहिे हैं दक आज स री िदुनय  प ांच भिूों के वश में ह ैिथ  पांच भिूों के र ज में परूी िदुनय  धुांध के सम न 

िग रही ह ै।अिः श्रीिररय वजी मह र ज कहिे हैं दक मनषु्य सिगरुु के दबन  प ांच भिूों के वशीभूि होकर केवि अांधे 

से अांधे दमि रह ेहैं अथ थि कोई सही म गथ  नहीं दमि रह  ह ै। र म! 

                                                 सब जग अांध  र ि मबन , सूझे न क ज अक ज । 

                                                र व रांक अांध  सबै , अांधों ही  क  र ज  (26)   

मह र जश्री कहिे हैं दक दजनके अांिःकरण में र म न म  नहीं , वे अांधे ही ह ै।क्योंदक भगवि भदि के  अभ व में कुछ 

भी नहीं दिखि  ह ै। क यथ -अक यथ , सखु-िखु, ह दन-ि भ क्य  ह ै। इसीदिए आच यथश्री कहिे हैं दक र ज  अांध  ह ैिो 

प्रज  भी अांधी होगी । अांधे क  ि त्पयथ दववेक , दवच र  एवां ज्ञ न से अांध  होन  ह ै।र म! 

                                                    दररय  सब जग आांधर  , सूझे सो बेक ि । 

                                                    सूझ  तब ही ज मनए, ज  को दरसे आति र ि  (27) 

आच यथश्री िररय वजी मह र ज कहिे हैं दक स र  जग अांध  ह ैिथ  दजसे दिखि  ह ैवह भी दकसी क म क  नहीं ह ै। 

क्योंदक जो नहीं िीख रह  ह ै, उसे वह िखेि  ह ैिथ  जो िीख रह  ह ै, उसे वह  िखे नहीं प ि  । अपनी आत्म  में जो 

र म को िखेि  ह ै, उसे ही व स्िव में सझूि  ह ै।र म! 

                                                   िन बच क य  सिेट कर, सुमिरै  आति र ि । 

                                                   दररय  नेड़  नीपजै , ज य बसै मनज ध ि (28)  

आच यथश्री कहिे हैं दक स धक  अपनी स री इदन्द्रयों और मन को समेट कर परूी  शदि परम त्म  के सदुमरन में िग  

ििे  ह ैक्योंदक जो ित्व  इस जगि के  अांिर सवथत्र  प्रक शव न ह ैवह परम त्म  ह ैजो र म के न म से पकु र  ज ि  ह ै। 

अिः र ि-दिन न म ज प करन  च दहए  । र म! 

                                                    सकल ग्रांर् क  अर्थ है, सकल ब त की ब त । 

                                                    दररय  सुमिरन र ि क , कर लीजे मदन र त  (29)  

मह र जश्री कहिे हैं दक च रों वेि ढूाँढने के पच ि  अांि में िो र म र म ही करन  पड़ेग  िो इससे अच्छ  ह ैदक पहिे से 

ही र म न म से प्रीदि कर िें । अिः श्री िररय वजी मह र ज भी ब र ब र र ि दिन न म स्मरण करने के दिए प्रेरण  ि ेरहें 

ह ै। र म! 

                                                      धु्रव लोक धु्रव र ि कहे, कहे पत ल  शेष, 

                                                       दररय  परगट न ि मबन, कहु कौन आयो दखे (30) 

मह र जश्री कहिे हैं दक ध्रवु िोक में ध्रवुजी न म स्मरण करिे हैं िथ  प ि ि में शेष भगव न र म र म करिे हैं । 
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िररय वजी कहिे हैं दक मह पुरूषों की  कीदिथ सांस र में छ ई हुई ह ैपरन्ि ु भगवन्न म के दबन  उनक  अनभुव कोई भी 

प्र प्त नहीं कर सकि  ।  ध्य न करने से मनषु्य में मह न पररविथन  आि  ह ैदक स धक क  जीवन ही पररवदिथि हो ज ि  

ह ै। र म! 

16.4. स ांच कौ अांग – पररचय  

       समस्ि सांस र दवषय – व सन ओां में  पड़कर सांस र और जीवन की सत्यि  को भूिकर असत्य वस्िओु ां को ही 

भ्रमवश सत्य म न बैठ  ह ै । इस अांग में कबीर ने बि य  ह ेदक व स्िव में सिी क्य  ह ै । वे कहिे हैं दक कमों क  योग 

सत्य  और अदनव यथ  ह ै । जो व्यदि जैसे क यथ करेग  , उसे वैसे ही िि भोगने पड़ेंगे । दजस प्रक र व्यदि यदि दकसी 

स ह क र से उध र िेि  ह ै और समय पर उसक  धन नहीं िौट ि  िो उसकी बड़ी ििुथश  होिी ह ै  , इसी प्रक र जो 

व्यदि इस जीवन में भगव न की भदि नहीं करि  िो उसे अन्ि में पछि न  पड़ि  ह ै ।  यदि मनषु्य क  मन  सच्च  ह ै

और सत्य भ वन  से ही उसने स रे क यथ दकए हैं िो भगव न के समक्ष अपने क यों क  दहस ब ििेे समय उसे अत्यांि 

आनन्ि क  अनभुव होग  , दचत्रगपु्त के बहीख िे में उसक  दहस ब ठीक और सही दनकिेग  । यदि उसने सत्य भ वन  

से प्रेररि होकर क यथ नहीं दकये हैं िो जब उसके क यों क  दहस ब िखे  ज येग  िो उसे बहुि ही िदज्जि होन  पड़ेग  , 

क्योंदक िब उसके कुकमों क  व र –य र नहीं होग  ।  

         यदि मन शदु्ध नहीं ह ैिो हज और क बे की य त्र  भी केवि एक प्रक र क  आडांबर ह ै। आडांबरों से मनषु्य को 

कभी सच्ची श ांदि नही दमि  करिी ।  

         मसुिम नों की भ ाँदि दहन्ि ूभी धमथ के न म पर कम दम्य चरण  नहीं कर िे । एक ओर िो वे अपने आर ध्य की  

पजू  करिे हैं और िसूरी ओर आनांि पवूथक बैठकर म ांस िथ  मदिर  क  सेवन करिे हैं और शि दनरीह  जीओां को 

बदििवेी  पर चढ़ िे हैं और दिर प्रस ि – रूप में उसे ग्रहण करके अपनी दजह्व  की िदृप्त करिे हैं । इस प्रक र के द्गोंग 

और असत्य चरण मनषु्य को प टन की ओर िे ज िे हैं ।  

         अन्ि में कबीर ने बि य  ह ै दक इन दम्य चरणों को छोड़कर सत्य च रण करन  ही मदुि और ब्रह्म प्र दप्त क  

एकम त्र स धन ह ै।  सत्य  िो यह ह ैदक  दजन िोगों ने यह ज न दिय  ह ैदक इस सदृष्ट में  ब्रह्म  ही सब कुछ  ह ै, वे 

कभी भी दम्य  आचरण नहीं करिे और मोह िथ  म य  से िरू रहिे हैं ।  

16.5.स ांच कौ अांग के दोहे 

                                      कबीर, कहत  ह ूँ कह ज त ह ूँ, सुनत  है सब कोय । 

                                            मसिरन से भल  होएग , न तरै भल  न होय  ।। (1) 

सरल र्थ:- कबीर परमेश्वर जी ने स्पष्ट दकय  ह ैदक भदि की स धन  में न म स्मरण सवोत्तम ह।ै जैसे कुछ 

स धक ज्ञ न यज्ञ अथ थि ्सिग््रन्थों क  स्व ध्य य य  सत्सांग करन , कीिथन-ज गरण करन  अदधक पसांि करिे हैं। कुछ 
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स धक हवन यज्ञ को अदधक महत्व ििेे हैं। कुछ धमथ यज्ञ को ही करके मोक्ष म निे हैं। परमेश्वर कबीर जी ने स्पष्ट शब्िों 

में कह  ह ैदक:- 

                                         जप-तप सयांग स धन , सब स्िरण के ि ांहीं । 

                                             कबीर ज ने र िजन, सुमिरन सि कछु न हीं ।। 

     सरि थथ :  पहिे कर दिय  ह।ै कबीर जी के कहने क  ि त्पयथ ह ैदक यज्ञ भी करन  है, परांि ुन म दबन  यज्ञ व्यथथ ह।ै 

उद हरण के मलए  -  जैसे दकस न गेह ाँ बीजि  है। उसके पच ि ्ख ि भी ड िि  ह,ै दसांच ई भी करि  ह।ै यदि दकस न 

खेि में बीज ड िे नहीं और ख ि-प नी ड िि  रह ेिो उसको गेह ाँ प्र प्त नहीं हो सकिे। अब गेह ाँ के बीज को िो न म 

म नो और ख ि-प नी को यज्ञ। यज्ञों की ज नक री पवूथ में बि  िी ह।ै (धमथ यज्ञ, ध्य न यज्ञ, ज्ञ न यज्ञ, हवन यज्ञ और 

प्रण म यज्ञ) इसदिए उपरोि व णी साँख्य   1 में कह  ह ैदक न म स्मरण से भि  होग  अन्यथ  ि भ नहीं होग   ।  

स ूँच कह ां तो ि ररहैं, झूठे जग पमतय इ । 

   यह जग क ली कूकरी, जो छेड़ै तो ख य ॥2॥ 

भ व र्थ / अर्थ – सच-सच कह ििे  ह ाँ िो िोग म रने िौड़ेंगे, िदुनय  िो झठू पर ही दवश्व स करिी ह ै। िगि  ह,ै िदुनय  

जैसे क िी कुदिय  ह,ै इसे छेड़ दिय , िो यह क ट ख येगी । 

यहु सब झूठी बांमदगी, बररय ूँ पांच मनव ज । 

स ांचै ि रे झूठ पम़ि, क जी करै अक ज ॥3॥ 

भ व र्थ / अर्थ – क जी भ ई ! िेरी प ाँच ब र की यह नम ज झठूी बन्िगी ह,ै झठूी पढ़-पढ़कर िमु सत्य क  गि  घोंट 

रह ेहो , और इससे िदुनय  की और अपनी भी ह दन कर रह ेहो । [क्यों नहीं प क दिि से सच्ची बन्िगी करिे हो ?] 

                                              स ांच बर बर तप नहीं, झूठ बर बर प प । 

                                              मजस महरदे िें स ांच है, त  महरदै हरर आप ॥4॥ 

भ व र्थ / अर्थ – सत्य की ििुन  में िसूर  कोई िप नहीं, और झठू के बर बर िसूर  प प नहीं । दजसके हृिय में सत्य 

रम गय , वह ाँ हरर क  व स िो सि  रहगे  ही । 

पे्रि-प्रीमत क  चोलन , पमहरर कबीर  न च । 

तन-िन त पर व रह ूँ, जो कोइ बोलै स ांच ॥5॥ 

भ व र्थ / अर्थ – प्रेम और प्रीदि क  ढीि -ढ ि  कुि थ पहनकर कबीर मस्िी में न च रह  ह,ै और उसपर िन और मन 

की न्यौछ वर कर रह  है, जो दिि से सि  सच ही बोिि  है । 

क जी िुलल ां भ्रांमिय ां, चलय  दुनीं कै स र् । 

  मदल र्ैं दीन मबस ररय , करद लई जब ह र् ॥6॥ 

भ व र्थ / अर्थ – ये क जी और मलु्िे िभी िीन के र स्िे से भटक गये और िदुनय ि रों के स थ-स थ चिने िगे, जब 

दक इन्होंने दजबह करने के दिए ह थ में छुरी पकड़ िी िीन के न म पर। 
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स ई ां सेती चोररय ां, चोर ां सेती गुझ । 

   ज णैंग  रे जीवण , ि र पड़ैगी तुझ ॥7॥ 

भ व र्थ / अर्थ – व ह ! क्य  कहने हैं, स ई ां से िो ि ूचोरी और िरु व करि  ह ैऔर िोस्िी कर िी ह ैचोरों के स थ ! 

जब उस िरब र में िझुपर म र पड़ेगी, िभी ि ूअसदियि को समझ सकेग  । 

  खूब ख ांड है खीचड़ी, ि मह पड्य ूँ टुक लूण । 

पेड़  रोटी ख इ करर, गल कट वे कूण ॥8॥ 

भ व र्थ / अर्थ – क्य  ही बदढ़य  स्व ि ह ैमेरी इस दखचड़ी क  !जर -स , बस, नमक ड ि दिय  ह ैपेड़े और चपुड़ी 

रोदटय ाँ ख -ख कर कौन अपन  गि  कट ये ? 

'कबीर लेख  देण  सोहर ......पल  न पकड़े कोई।।9॥ 

             ह ेमनषु्य! कमों क  िेख -जोख  य  दहस ब-दकि ब िने  बहुि ही आस न ह।ै दजसने जीवन में अच्छे कमथ 

दकए होिे हैं उसे दकसी से भी डर नहीं िगि  ह।ै यदि मनषु्य क  दिि सच्च  ह ैिो िब उसे भगव न ्के िरब र में कोई 

भी वस्त्र नहीं पकड़ सकि  ह।ै कहने क  ि त्पयथ यह ह ैदक कोई भी िरब र में उस क  कुछ भी नहीं दबग ड़ सकि  है। 

कमों की अच्छ ई ही उसे हमेश  बच िी है । 

16.7.स र ांश  

               सांि गरीबि स जी ने अपनी अमिृव णी रूपी वन में प्रत्येक प्रक र के पेड़-पौधे, जड़ी-बूदटय ां, िूि, ििि र 

वकृ्ष, मेव  की िि  आदि-आदि उग ए हैं। इसक  मखु्य क रण यह रह  ह ैदक जो मिू ज्ञ न ह,ै उसको गपु्त रखन  थ  । 

यह परम त्म  कबीर जी क  आिशे थ । इसी क रण से सांि गरीबि स जी ने अनेकों व दणय ाँ कही हैं। मन की आिि ह ै

दक यदि कम व णी हैं िो उनको कण्ठस्थ करके अरूदच करि  ह।ै ये ढेे़र स री अमिृव णी दिखव कर सांि गरीबि स जी 

ने मन को व्यस्ि िथ  रूदच बन ए रखने क  मांत्र बि य  है। मन पढ़ि  रहि  ह ैय  सनुि  रहि  ह,ै आत्म  आनन्ि क  

अनभुव करिी ह ै। 

              यदि स धक को परम त्म  पर दवश्व स ही नहीं ह ैिो न म-समुरण क  कोई ि भ नहीं। उसके म नव जीवन को 

क म, क्रोध, मोह, िोभ, अहांक र रूपी प ाँच चोर मसु (चरु ) रह ेहैं। इन प ाँचों की प ाँच-प ाँच प्रकृदि य दन 25 ये िथ  

रजगणु के आधीन होकर कोठी-बांगिे बन ने में, कभी क र-ग ड़ी खरीिने में जीवन नष्ट कर ििे  ह।ै सिगणु के प्रभ व से 

पहिे िो दकसी पर िय  करके दबन  सोचे-समझे ि खों रूपये खचथ कर ििे  ह।ै दिर उसमें त्रदुट िखेकर िमोगणु के 

प्रभ व से झगड़  कर िेि  ह।ै इस प्रक र िीन गणुों के प्रभ व से म नव जीवन नष्ट हो ज ि  ह।ै यदि ित्त्विशी सांि से ज्ञ न  

सनुकर दवश्व स के स थ न म क  ज प करे िो जीवन सिि हो ज ि  ह ै।  

               कबीर, र म न म को समुरि ां, अधम िरे अप र। 
                            अज मेि गदणक  स्वपच, सिन  सबरी न री।।   
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 सरि थथ :- र म न म अथ थि ्परम त्म  के सत्यन म क  स्मरण करने से बहुि से अधम (नीच कमी प्र णी) भी भव स गर 

से प र हो गए। उि हरण दिय  ह ै दक अज मेि न मक शर बी-कब बी िरु च री व्यदि सन्िों की शरण में आकर 

सधुरकर भदि करके अपन  कल्य ण कर  गय । इसी प्रक र गदणक  (वैश्य ) को ज्ञ न हुआ, वह भी सधुर गई और 

सत्यन म क  स्मरण करके प र हो गई । एक सिन  कस ई थ , सधुरकर न म स्मरण करके प र हुआ। इसी प्रक र भीिनी 

ज दि की शबरी न री भी शदु्र होिे हुए भी सत्यन म क  स्मरण करके अपन  कल्य ण कर  गई। इस प्रक र सत्यन म क  

स्मरण करके अनेकों बरेु व्यदि भी सधुरकर प र हो गए िो अन्य व्यदि भी सत्यन म क  स्मरण करके अपन  कल्य ण 

आस नी से कर  सकिे हैं । 

16.8. बोध प्रश्न 

       1.   सदुमरन कौ  अांग पररचय के बरेमे दिदखए ।  

       2.   सदुमरन क  अांग क  सरि थथ में परमेश्वर की भदि के दिए स धन ऐ ां दिदखए ।  

       3.  स ांच कौ अांग – पररचय िीदजये ।  

       4. कबीरि स सदुमरन और स ाँच कौ अांग क  स र ांश दिदखए ।  

        5. स ाँच कौ अांग में िोह ेको  भ व थथ क्य  बि य  ?  

16.9. सह यक ग्रन्र्  

1. दनगुथण क व्य : प्रेरण  और प्रवदृत्त – डॉ. र मप ण्डेय , सद्भ व दनरांजन ,  प्रक शन , दिल्िी ।  

2.  सांिों की स ांस्कृदिक सांसिुी – डॉ. र ज रिन प ण्डेय , उपक र  प्रक शन , दिल्िी ।  

3. कबीर मीम ांस  – डॉ . र मचन्द्र दिव री – िोक भ रिी प्रक शन , इि ह ब ि ।   

4.  क िजयी कबीर – सांप िक – हर महेंद्र दसांह गरुुन नक िवे यदूनवदसथटी , अमिृसर ।     

5.   कबीर स दहत्य की परख – परशरु म चिवेुिी , भ रिी भण्ड र  , इि ह ब ि ।   

6.  कबीर – हज री प्रस ि दद्ववेिी र जकमि प्रक शन  ,  दिल्िी ।   

7.  दहन्िी क व्य में दनगुथण सांप्रि य – पीि म्बर ित्त बड्व ि अवध पदब्िदशांग ह उस , िखनऊ ।  

                                       ____           

                                                                                     डॉ. यि .िांजुल    

 

 

 

 

 



                                              17. ग्यान बिरह, बनहकर्मी पबिव्रिा कौ अंग  

17.0. उदे्दश्य 

कबीर दास के साखी ग्रंथ के ग्यान विरह कौ अंग में ज्ञान के बारे में बताया गया ह ै। परमात्मा को बाने के विए मनषु्य 

को वकस प्रकार से जीिन को वबताना ह ैऔर परमात्मा में िीन होने के विए वकस मागग को अपनाना ह ैआवद के बारे में 

बताया गया ह ै। वनहकमी पवतव्रता कौ अंग में आत्मा और परमात्मा के बारे में बताया गया ह ै। इस इकाई को पढ़ने के 

बाद आत्म परमात्मा का संबंध, आत्मा को परमात्मा में वििीन होने के विषय के बारे में जानकारी प्राप्त कर सकें गे ।    

रूपरेखा   

17.1.प्रस्तािना  

17.2. ग्यान वबरह कौ अंग -अंग-पररचय  

17.3. ग्यान वबरह कौ अंग-दोह े

17.4.साखी में ज्ञान विरह 

17.5. वनहकमी पवतव्रता कौ अंग -अंग-पररचय  

17.6. वनहकमी पवतव्रता कौ अंग-दोहे 

17.7. नारी के संदर्ग में  विचार 

17.8. सारांश   

17.9. बोध प्रश्न  

17.10.अध्यन ग्रन्थ सचूी  

17.1. प्रस्िावना  

         कबीर वहदंी सावहत्य के अध्यात्म हैं । उनको पढ़ना, सनुना, गनुना मनषु्यता को औदात्य प्रदान करता ह.ै िे 

वकसी के नहीं हैं और इसीविए सबके हैं ।  गांधी की तरह, मनषु्य जब धरती पर आता ह ै िह इस परूी धरती का 

नावगरक होता ह,ै धीरे-धीरे उसकी नागररकता वसमटती जाती ह ै। िह वकसी जगह, वकसी र्ाषा और वकन्हीं िोगों में ही 

होकर रह जाता है । यही उसकी नश्वरता ह.ै िह इन सीमाओ ंको तोड़कर जब अपना विस्तार करता ह ैकबीर हो जाता 

ह.ै बदु्ध हो जाता ह ै। सदानंद शाही कबीर पर िषों से विख बोि रहें हैं. यह आत्मज्ञान ही सत्य ह.ै यह आत्मज्ञान हमें 

परूी तरह बदि दतेा ह-ै मकु्त कर दतेा ह.ै यह मवुक्त हमें विश्व नागररक बनाती , कबीर हमें विश्व नागररक  बनाते हैं8 और 

गाविब की तरह बे दरो दीिार का घर बनाने की राह खोिते  हैं । 
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           किीर ने र्वक्तपरक दोहों में ईश्वर के प्रवत बवरह-िेदना को प्रकट वकया ह।ै िे कहते हैं वक अपने ईश्वर से 

वबछड़ने पर जीि (आत्मा) को कहीं र्ी सखु की प्रावप्त नहीं होती ह।ै न तो उसे वदन में चैन पड़ता ह ैऔर न ही रात को 

आराम; न उसे धपू में सखु वमिता ह ैऔर न ही छााँि में। “बासरुर सखु, नााँ रैवि सखु, ना सखु सवुपनै मावह।ं 

         पवतव्रता उस स्त्री को कहते हैं जो अपने पवत के अवतररक्त अन्य वकसी परुूष को पवत र्ाि से न चाह।े यवद कोई 

सुंदर-सडुोि, धनी र्ी क्यों न हो, उसके प्रवत मिीन विचार न आऐ।ं र्िे ही कोई दिेता र्ी आ खड़ा हो। उसको दिे 

रूप में दखेे न वक पवत र्ाि यावन प्रेमी र्ाि न बनाए। सत्कार सबका करें, परंत ुव्यावर्चार न करे, िह पवतव्रता स्त्री 

कही जाती ह।ै 

         इस पवतव्रता के अंग में आत्मा का पवत पारब्रह्म ह ैयावन सब ब्रह्मों (प्रर्ओु)ं से पार जो पिूग ब्रह्म ह,ै िह संतों की 

र्ाषा में पारब्रह्म ह ैवजसे गीता अध्याय 8 श्लोक 3 में परम अक्षर ब्रह्म कहा ह ैतथा अध्याय 8 के ही श्लोक 8ए 9ए 10 

में वजसकी र्वक्त करने को कहा ह।ै गीता अध्याय 18 श्लोक 61,62 तथा 66 में वजसकी शरि में जाने को कहा ह।ै उस 

परम अक्षर ब्रह्म में पवतव्रता की तरह र्ाि रखकर र्वक्त करे। अन्य वकसी र्ी प्रर् ुको ईष्ट रूप में न पजेू। सम्मान सबका 

करे तो िह र्क्त आत्मा पवतव्रता कही जाती है।  

17.2. ग्यान बिरह कौ अंग - पररचय  

              वनगुगि संतों में ज्ञान की  महत्ता को स्िीकार वकया गया ह ै। उनकी मान्यता ह ैवक जब तक जीि अज्ञान के 

अंधकार में पडा रहगेा ; तब तक िह प्रर् ु से साक्षात्कार नहीं कर सकता । इसविए इन अंग में कबीर ने ज्ञान और विरह 

के समन्िय का ििगन वकया ह ै। िे कहते हैं वक मैं ने जीिात्मा रूपी दीपक में ज्ञान – ज्योवत प्रज्िवित करके उसमे स्नेह 

का तेि डाि विया ह ै। इस प्रकार की ज्योवत ही विषय – िासनाओ ंके पतंगों को जिाने में समथग होती ह ै; अथागत 

मन के विकार तर्ी दरू हो सकते हैं , जब ज्ञान और विरह का समवुचत समन्िय हो । मनषु्य की मतृ्य ुके विए वहसंात्मक 

शास्त्रों की आिश्यकता नहीं , क्यों वक इस प्रकार वक मतृ्य ुसे व्यवक्त को कुछ र्ी प्राप्त हो जाती ह ै। यह प्रेम  की  आग 

बड़ी वििक्षि होती है , क्योंवक इससे धुओ ंनहीं वनकिता , वकन्त ुयक अंदर ही अंदर हृदय को जिाती रहती है । 

इसकी िेदना को िही व्यवक्त जान सकता है , जो इस  आग  में जि रहा हो , केिि दसूरों के कहने से इसका 

िास्तविक ज्ञान नहीं हो सकता ।  

         योग्यावग्न के प्रज्िवित  होने पर शरीर की झोिी जिाकर क्षारहों जाती ह ै, खोपड़ी का खप्पर टूट-टूट कर टुकड़े 

–टुकड़े हो जाता ह ैऔर जब काया का बंधन हो जाता ह ै, तब ब्रह्म की  प्राप्त हो जाना बहुत ही आसान होता ह ै। यही 

अवग्न विषय विकारों को नष्ट करने में समथग होती है और जब विषय – िासनाएाँ  नष्ट हो जावत हैं तब मन में अनेक 

प्रकार के उदात्त पिन बैराग्य , वििेक , करुिा आवद आविर्ूगत हो जाते हैं । यही अवग्न तर्ी प्रज्िवित होती ह ै, जब 

वशष्य पर गरुु की कृपा होती हैं । इस आग में जिकर  ही मनुष्य ब्रह्म को प्राप्त करके उसके साथ तदाकार हो जाता ह ै; 

अथागत िह जीिनमकु्त हो जाता ह ै। 
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17.3. ग्यान बिरह कौ अंग-दोहे  

           कागज की िेखी और आंवखन  दखेी का द्वंद्व यगुों यगुों से चि रहा ह.ै यह कोई आज का झगड़ा नहीं 

ह.ै कागज की िेखी  से जीिन सत्य रंगा हुआ ह.ै रंगी का विहगंी विरना इसी का प्रमाि ह.ै यह रंगा हुआ होना ही 

समस्या की जड़ ह ै।  सतगरुु की वनमगि धारा में काया को धो िें, ’तब ही िैसा होई रे’ यानी सतगरुु जैसा होना या शदु्ध 

बदु्ध होना ह ै।  कबीर कागज की िेखी  पर संदहे करना वसखात ेहैं. कागज की िेखी वजसने यगुों यगुों से भ्रम में डाि 

रखा ह,ै झगड़े में डाि रखा ह,ै अपने और पराये  में उिझा  रखा ह,ै उस पर संदहे  और आवखन  दखेी पर र्रोसा 

करना वसखात ेहैं ।  

              दीपक पावक आंबिया, िेल भी आंण्या संग। 

             िीनययं बर्मबल करर जोइया, (िि) उब़ि उब़ि प़ि़ैं पिंग॥1॥ 

भावार्थ : कबीरदास खाते हैं वक जैसे दीपक में तेि और एजी वमि जाते हैं तो प्रकाश होने िगता ह ै। उसी प्रकार 

जीिात्मा रूपी दीपक , ज्ञान रूपी अवग्न और स्नेह रूपी तेि को वमिकर जो ज्योवत प्रज्ज्िवित होगी , उसमे 

सांसाररकता रूपी िासना का पतंगा जिकर नष्ट हो जायेगा ।  

                     र्मार  या है जे र्मरेगा, बिन सर र्ोर्ी भाबल। 

                     पड या पुकारे बिछ िरर, आबज र्मरै कै काबहह॥2॥ 

भावार्थ : वजसे परमात्मा ने मारा ह ैिह वबना तीर और र्ािे के स्ितः ही मर जाता ह ै। अथागत परमात्मा के प्रेम रूपी 

बाि िह संसार रूपी िकृ्ष के नीचे कराहने िगता ह ै। इस पीड़ा में िह जल्दी जीिन वमक्त होने वक कामना करता ह ै।  

 

                      बहरदा भीिरर दौ िलै, धयंवां प्रगट न होइ। 

                     जाके लागी सो लखे, के बजबह लाई सोइ॥3॥ 

भावार्थ :  सामान्य अवग्न से धूंिां प्रकट होता ह ैिेवकन हृदय में विरह की जो अवग्न जि रही ह ै, उससे धआु र्ी नहीं 

होता । इसे दो ही जन सकते हैं या तो वजसके हृदय में आग िगी हो या वजसने आग िगाई हो ।  

                     झल उठा झोली जली, खपरा फय बटर्म फय बट। 

                    जोगी र्ा सो रबर्म गया, आसबि रही बिभयि॥4॥ 

भावार्थ : साधक की तपस्या के चरम का ििगन कराते हुये कबीर कहते हैं वक ज्ञान अवग्न प्रज्िवित होने एसआर शरीर 

रूपी झोिी जि गई और अज्ञान रूपी खपरा टूट – िुट गया । इस प्रकार आत्मा की परम ब्रह्म से मिुाक़ात हुई और 

आसन पर केिेि राख रह गई ।  

                       अगबन जय लाबग नीर र्में, कंदय जबलया झारर। 

                       उिर दबिि के पंबडिा, रहे बवचारर बिचारर॥5॥ 

भावार्थ : माया रूपी नीर में ज्ञान रूपी अवग्न के प्रदीप्त होने से पाप रूपी कीचड़ जि कर समाप्त हो गया । इस उत्तर से 

दवक्षि के तमाम ज्ञानी विचार कराते रह गए िेवकन यह रहस्य नहीं समझ पाये ।  

                            दौं लागी साइर जहया, पंिी िैठे आइ। 

                            दाधी दहे न पालवै सिगुर गया लगाइ॥6॥ 
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भावार्थ : ज्ञान रूपी अवग्न के उदय से िासना रूपी सागर में आग िग जीआई वजसे दखेने के विए िैराग्य रूपी पक्षी 

आ गए । साधक स्िकरता ह ैवक ज्ञान अवग्न को गरुु ने प्रकट वकया ह ैइसविए अब जिे हुये शरीर को पनुः पल्िवित 

नहीं होने दूाँगा । र्ाि यह ह ैवक आत्मा को बार – बार शरीर धारि से वमक्त करा िूाँगा ।  

                           गुर दाधा चेहया जहया, बिरहा लागी आबग। 

                           बििका िपु़िा ऊिर  या, गबल पयरे के लाबग॥7॥ 

भावार्थ : यह द्वारा प्रदत्त ज्ञान अवग्न द्वारा वशष्य का अज्ञान  जि गया  वजससे अन्तमगन में संसार से िैरागी रूपी विरह 

अवग्न जागतृ हो गई । वशष्य की वतनके के समान आत्मा ब्रह्म के साथ िगकर पिूगतः ब्रह्माकार हो गई ।  

                          आहे़िी दौ लाइया, र्मृग पुकारै रोइ। 

                     जा िन र्में क्रीला करी, दाझि है िन सोइ॥8॥ 

भावार्थ :  सांसररक िासना के वशकारी रूपी गरुु ने इस िासनयकु्त संसार  रूपी  िन में ज्ञानी रूपी अवग्न िगा दी ह ै। 

इससे अज्ञानी जीि ररपी मगृ हाहाकर कार रह ेहैं वक वजस िन में हमने सांसररक सखु र्ोगा िह जिकर नष्ट हो रहा ह ै। 

र्ाि यह ह ैवक गरुु के ज्ञान से विषय िासना रूपी संसार जि िार नष्ट रहा ह ैऔर वशष्य की और आत्मा का कल्याि 

का मागग प्रशस्त हो रहा ह ै।  

                            पािी र्मांहे प्रजली, भई अप्रिल आबग। 

                          िहिी सबलिा रबह गई, रे्मछ रहे जल त्याबग॥9॥ 

भावार्थ :  संसार रूपी जि में ज्ञान रूपी अवग्न इतनी तीव्रता से िैि गई वक  उससे सारे माया नष्ट – ब्रष्ट हो गए । माया 

रूपी सररता का प्रर्ाि रुक जाने से मचवियों ने जि त्याग करके मवुक्त प्राप्त की ।  

                         सर्मंदर लागी आबग, नबदयां जबल कोइला भई । 

                          देबख किीरा जाबग, र्मंछी रूिां चब़ि गई ॥10॥ 

वटप्पिी: ख-में इसके आगे यह दोहा है- 

वबरहा कह ैकबीर कौं त ूजवन छााँड़े मोवह। 

पारब्रह्म के तेज मैं, तहााँ िे राखौं तोवह॥ 

17.4.साखी र्में ज्ञान बवरह  

              साखी आंखी ज्ञान की समझु दवेख मन मावह । 

              वबन ुसाखी संसार का झगरा छूटत नांवह ॥ 2 

कबीर की यह साखी प्राय: उद्धतृ की जाती ह.ै इसे उद्धतृ करते समय हमारा ध्यान यह समझन ेसमझाने पर 

होता ह ैवक कबीर के दोह ेसाक्षी की तरह जीिन के सत्य को दखेने की दृवष्ट दतेे हैं. या वक कबीर की सावखयों (कबीर 

के दोहों को साखी कहा जाता ह.ै) में जीिन सत्य को साक्षी र्ाि से दखेा गया ह।ै साखी आाँखी ज्ञान की. साखी में क्या 

ह?ै ज्ञान की आंख से दखेा हुआ सत्य ह.ैयानी सावखयों में वनबद्ध जो बातें हैं, िे ज्ञान की आंख से दखेी गई हैं. कबीर 

हमें ताईद करते हैं वक उनके इस कथन को अच्छी तरह दखे समझ विया जाए. पछू विया जाए, परख विया जाये. यह 

समझना और बझूना मन के र्ीतर ही होना ह.ै कबीर दोह ेके पहिे चरि में एक बात कहते हैं – 
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 ‘साखायाां  ज्ञान की आँख से देखे गए सत्य का अांकन हैं’.  

खंडन-मंडन के विए बदनाम कबीर अपनी बात एक झटके में मान िेन ेके विए नहीं कहते. ज़ोर दकेर या  आग्रह पिूगक 

अपनी बात नहीं मनिाते. पहिे िे अपनी बात कहते हैं.  विर दसूरे चरि में उस पर अच्छी तरह मनन करके, र्ीतर-

र्ीतर  समझन ेऔर बझूने के विए कहते हैं. कबीर कह रह ेहैं वक मैं कह रहा ह ाँ वसिग  इसविए मत मान िीवजए. पहिे 

समझ िीवजए, अच्छी तरह विचार कर िीवजए विर मावनए.  

दोह ेके तीसरे और चौथे चरि में कबीर एक दृष्टांत दकेर अपनी बात साि करते हैं- 

 ‘बिन  साखी सांसार का झगरा  छूटत नाबह’.  

            यह कहकर  कबीर समझने में हमारी मदद करते हैं. साक्षी या गिाह प्रत्यक्षदशी होता ह.ै प्रत्यक्षदशी वक 

गिाही के वबना संसार का झगरा नहीं छूटता. अगर झगड़े का वनपटारा करना ह ैतो उसके विए साक्षी की जरूरत होती 

ह.ै यहा ंसांसाररक  झगड़े के प्रकरि को महज सादृश्य विधान के रूप में प्रस्ततु वकया गया ह ै।  िेवकन यहााँ सांसररक 

झगड़ा महज दृष्टांतके रूप में प्रस्ततु वकया गया ह.ै असि झगड़ा तो कोई और ह ै वजस े वनपटाना  जरूरी ह ै । वजसके 

विए ज्ञान की आंख से दखेने की जरूरत ह.ै कोई और झगड़ा ह ैजो रोज-रोज के झगड़े से वर्न्न और कहीं ज्यादा 

महत्िपूिग ह.ै कबीर का मानना ह ैवक इस झगड़े के वनपटारे के विए सावखयों  की जरूरत पड़ेगी । 

               यह  विचार करना बेहद जरूरी ह ैवक आवखर यह  कौन सा झगड़ा ह ैवजस ेकबीर छुड़ाना चाहते हैं. झगड़े 

को छुड़ान ेके विए साक्षी की जरूरत ह.ै कबीर की सावखयां इसी के वनवमत्त विखी गई हैं । जावहर ह ैयह कोई खेत और 

मेड़ का झगड़ा नहीं ह.ै विर  िह क्या ह?ै इसके उत्तर पर हम थोड़ी दरे में विचार करते हैं । यहीं पर हम थोड़ा रुक कर 

साखी की विषय िस्त ु पर नजर डाि िें तो बेहतर होगा.  सब जानत े हैं वक कबीर न ेअपने दोहों को साखी कहा 

ह.ै कबीर के दोह ेया सावखयों को विषय के अनसुार क्रम से संकवित वकया गया ह ै। 

इस क्रम विर्ाजन को अंग कहा गया ह.ै इन अंगों के नाम  

 ‘गरुुदिे को अंग’, विरह को अंग, ज्ञान विरह को अंग, परचा को अंग, िै को अंग, वचतािनी को अंग, मन को 

अंग, सवुषम मारग को अंग, माया को अंग, कथनी और करनी को अंग, सांच को अंग, साध ु- असाध ुको अंग, काि 

को अंग, से िेकर कस्तरूरया मगृ, साषीर्ूत को अंग, अवर्हड को अंग से िेकर कुि 59 अंग हैं ।  

             यहााँ यह सचूी दोहराने का अवर्प्राय वसिग  इतना है वक इन विवर्न्न अंगों के नाम से कबीर की सावखयों की 

विषय िस्त ुका अंदाज हो जाता ह.ै कहन ेकी जरूरत नहीं वक साखी की विषय िस्त ुह-ै ‘सत्य का अबभज्ञान’, ’सत्य 

की खोज’, ’सत्य को जानने की उत्कंठा’.  विर झगड़ा क्या ह?ै  

             पहिा सिाि तो यही ह ै वक सत्य एक ह ै वक अनेक. आमतौर पर यह धारिा ह ै वक सत्य एक ह.ै हमारा 

सामान्य बोध र्ी  यही कहता ह ैवक सत्य एक ह.ै िेवकन सामान्य बोध हमेशा सही नहीं होता ।  सत्य को िेकर कई 

सारे मत मतांतर हैं ।  झगड़ा इस बात का र्ी हो सकता  ह ैवक सत्य एक ह ैवक अनेक ।  सब अपने अपने सत्य को 
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सत्य मानत ेहैं ।  अनेक धमग हैं, अनेक धमग ग्रंथ हैं, अनेक समहू और संप्रदाय हैं, जो अपने-अपने सत्य का जयकारा 

िगा रह ेहैं ।   बात इतनी ही होती वक अपने सत्य का जयकारा िगा रह ेहैं, तो र्ी ठीक था । कई बार ज़ोर दसूरे के 

सत्य को गित सावबत करन ेपर होता ह.ै झगड़े का प्रमखु वबंद ुयह र्ी ह ै।    

               इसका वनपटारा कैसे हो ? कौन सा सत्य सत्य ह ैऔर कौन सा सत्य असत्य.  इसका  वनपटारा करन ेके 

विए ज्ञान की आंख चावहए ।  कबीरदास कहते हैं ‘आंखी ज्ञान की’ ।  यावन  सामान्य आंख से जो चीजें वदखाई पड़ 

रही हैं, जो हमारी ज्ञानेंवद्रया ंहैं जो अनरु्ि करती हैं िे ही  पयागप्त नहीं ह ै।   कबीरदास कहत ेहैं ज्ञान की आंख से दखेें । 

 यह ज्ञान की आंख क्या ह?ै क्या यह ज्ञानेंवद्रयों से िकग  कोई चीज ह?ै क्या यह अंतःप्रज्ञा जैसी कोई चीज ह?ै और क्या 

यह कोई ऐसी चीज ह ैजो इवंद्रयों से परे दखे पाती ह,ै जैस ेबहुत से सिाि खड़े होते हैं ।  कबीर का जोर प्रत्यक्ष अनुर्ि 

पर ह ै।  ‘बिन साखी  संसार का झग़िा छय टि नाबहं’ ।  यह साक्षी होना ही महत्िपूिग ह ै।  साक्षी र्ाि कैसे उपिब्ध 

करें ? ज्ञान की आाँख  कैसे हावसि करें? यह साक्षी र्ाि जरूरी साक्षी र्ाि जरूरी ह ै ।  साक्षी र्ाि यावन एक खास 

तरह की तटस्थता । यह तटस्थता कैसे हावसि करें? कबीरदास ने एक रास्ता सझुाया ह ै– 

कबिरा यह घर पे्रम का खाला का घर नाबहांl  

सीस उतारै हाथ सौं,ति पैसे घर माबह॥ 3 

                ‘यह घर प्रेम का’ में कौन सा घर ह?ै क्या यह जान का घर ह?ै ज्ञान की खोज का घर ह!ै कबीरदास वजसे 

प्रेम का घर बता रह ेहैं. कई बार ऐसा िगता ह ैवक कबीरदास के यहां ज्ञान का घर और प्रेम का घर आपस में घिु वमि 

गया ह.ै  ज्ञान की आंधी जब सब कुछ को ध्िस्त कर दतेी ह ैआाँधी थम जाती ह ै तब जो पानी बरसता ह ैिह तो प्रेम 

का ही पानी ह.ै वजसमें कबीर सराबोर होते हैं।  ज्ञान और प्रेम एक दसूरे में घुिवमि जाते हैं. ज्ञान और प्रेम 

वमिकर एकमेक हो जात ेहैं4. ज्ञान और प्रेम का एक होना कबीर का अर्ीष्ट ह ै।  ज्ञान और प्रेम से िैस होकर व्यवक्त 

काि से र्ी होड़ िे  सकता ह5ै, काि को चनुौती द े सकता ह ै और उस पर विजय र्ी प्राप्त कर सकता ह ै ।                

यह ज्ञान और प्रेम की एकता आसान नहीं ह.ै इसीविए चेतात ेरहते हैं. पहिे िे सकारात्मक ढंग से बतात ेहैं वक यह प्रेम 

का घर ह,ै इसमें अदब से जाइए. हमारी आदत ह ै वक हम चीजों को टेकेन िॉर ग्रांटेड िे िेत ेहैं. हल्के में िे िेते 

हैं.  इसीविए कबीर  आगाह करते हैं वक यह खािा (मौसी) का घर नहीं ह.ै जैस ेखािा का घर खिुा हुआ ह,ै जब चाह े

जैस ेचाह ेआ जा सकत ेहैं, प्रेम के घर में िैस े नहीं आ जा सकते. इस घर में आन ेजान ेका अनशुासन ह.ै ज्ञान के घर में 

प्रिेश करन े की विवध ह.ै उसका र्ी अनुशासन ह।ै   

               ‘सीस उिारे भुई धरे िि पइसे घर र्माबह’. सीस उतार कर उसे जमीन पर रखने का अथग ह-ै ‘अहकंार का 

विसजगन’. अहकंार का विसजगन ज्ञान और प्रेम दोनों की प्रावप्त के विए आिश्यक ह ै।  अहंकार इतनी जगह घेर  िेता ह ै

वक बाकी वकसी चीज के विए जगह ही नहीं बचती. अहंकार र्ी कई तरह के होते हैं- जावत का, कुि का, ज्ञान 

का, शवक्त का, कर्ी सत्ता का तो कर्ी सुंदरता  का अहकंार. कर्ी-कर्ी पिूग धारिाओ ंका अहकंार होता ह,ै जो 

चीजों को सही पररप्रेक्ष्य  में दखेने ही नहीं दतेा. कर्ी रे्द  बवुद्ध सही ढंग से दखेन ेमें बाधा पहुचंाती ह ै। यह रे्द बवुद्ध 
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र्ी अहकंार ह.ै वजतन े तरह की धारिाएं हैं, वजतन ेतरह की रे्द बवुद्ध ह,ै वजतन ेतरह के  संवचत ज्ञान हैं सबका विसजगन 

ही अहकंार का विसजगन ह.ै अहकंार के पिूग विसजगन के बाद हम जो बचते हैं– शदु्ध बदु्ध बच जाते हैं ।  ज्ञान की आंधी 

के रूपक  में जो र्ी चीजें उड़ जाती हैं िे अहकंार के ही अिग अिग रूप हैं ।   इसके बाद जो बचता ह ै

िह ‘विर्ूवत’ ह,ै तत्ि ह,ै या कहें वक सत्य ह-ै 

झल उठी झोली जली खपरा फय बटर्म-फय ट l     

जोगी र्ा सो रबर्म रहा आसन रही बवभयबि  ॥ 

अहकंार का विसजगन और ज्ञान का आगमन िगर्ग साथ-साथ होता ह ै ।   ज्ञान असत्य को उड़ा दतेा ह ै । 

  इसके बाद जो बचता ह ै िह अरे्द  ह.ै अरे्द  की यह दशा प्राप्त करन े के बाद रे्द बवुद्ध  व्यथग िगन े िगती 

ह.ै अरे्द  की दशा में पहुचंे हएु कबीर का मन उनके साथ नहीं िगता जो रे्द बवुद्ध में रम ेहुए हैं ।  कबीर आंखन दखेी 

कह रह ेहैं. आंखन दखेी का अथग ज्ञान की आंख ह,ै इसीविए कागज की िेखी से उनकी अनबन ह ै।  ज्ञान की आंख से 

दखेन ेपर परूा दृश्य ही बदि जाता ह.ै कागज की िेखी ने उिझा कर रखा. यह मामिा कोई आज का नहीं ह-ै ‘जुगन 

जुगन  सर्मझावि हारा, कहा न र्मानि कोई रे’ ।    

            कागज की िेखी और आंवखन  दखेी का द्वंद्व यगुों यगुों से चि रहा ह.ै यह कोई आज का झगड़ा नहीं 

ह.ै कागज की िेखी  से जीिन सत्य रंगा हुआ ह ै।  रंगी का विहगंी विरना इसी का प्रमाि ह ै।  यह रंगा हुआ होना ही 

समस्या की जड़ ह ै।  सतगरुु की वनमगि धारा में काया को धो िें, ’तब ही िैसा होई रे’ यानी सतगरुु जैसा होना या शदु्ध 

बदु्ध होना ह.ै कबीर कागज की िेखी  पर संदहे करना वसखात ेहैं ।  कागज की िेखी वजसने यगुों यगुों से भ्रम में डाि 

रखा ह,ै झगड़े में डाि रखा ह,ै अपने और पराये  में उिझा  रखा ह,ै उस पर संदहे  और आवखन  दखेी पर र्रोसा 

करना वसखात ेहैं ।  

17.5. बनहकर्मी पबिव्रिा कौ  अंग-पररचय 

          कबीर ने आत्मा को नारी के रूप में वचवित वकया और परमात्मा को  पवत के रूप में प्रस्ततु अंग में आत्मा 

उस पवतव्रता नारी के समान वचवित की गई ह ै , जो वनष्काम र्ाि से अपने पवत से वमिने के विए अत्यन्त आतरु ह ै

और उसके दशगन – प्रावप्त के विए विविध उपायों में संिग्न है ।   

              वजस प्रकार पवतव्रता स्त्री केिि अपन ेपवत को छोड़ कर और वकसी अन्य  परुुष की और दखेती र्ी नहीं , 

इसी प्रकार कबीर की आत्मा परमात्मा को संबोवधत करते हुए कहती ह ै वक ह ेअनंत गिुिान वप्रयतम ! मेरी प्रीवत 

केिि तुम से है । यवद मैं और वकसी से हसंूंगी तथा बोिूाँगी तो इससे मेरा प्रवतव्रत धमग किंवकत हो जाएगा । उस 

आत्मा का अपने वप्रयतम के प्रवत इतना अनन्य र्ाि ह ैवक िह चाहती ह ैवक उसका वप्रयतम जब उसकी आाँखों में आ 

जाएगा तो िह अपनी आाँखों को मूाँद िेगी तावक ि तो उसका वप्रयतम विर अन्यि जा सके और ि कोई उसे देख सके 

। आत्मा का स्ितः कोई रूप नहीं होता । िह तो परतमा का ही एक अंश होती है , इसीविए कबीर ने कहा ह ैमेरा मुझ 
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पर कुछ नहीं ह ै। वमझ पर जो कुछ र्ी ह ै, िह सब वप्रयतम का ह ै। अतः वमझे उसी का उस पर सिगस्ि न्यौछािर कर 

दनेा चावहए । िह आत्मा ररपी वनष्कामी पवतव्रता नारी अपन ेवप्रयतम के प्रवत इतना अवधक उत्कट अनरुाग रखती ह ै

वक अपनी आाँखों में काजि र्ी नहीं िगती , क्योंवक वजन आाँखों में उसका वप्रयतम बसा वहय ह ै, िहााँ ि तो कागज 

िगाना उपयकु्त ही ह ैऔर ि एक स्थान पर दो िस्तएुाँ ठहर सकती हैं । इसविए अपनी मााँग में केिि वसंदरू व्ही र्रती 

ह ै। वजस प्रकार समुद्र में वस्थत सीप केिि स्िावत नक्षि की बूाँद के विए ही तरसती रहती ह ैऔर अहवनगश उसी का 

स्मरि करती रहती ह ै , उसी प्रकार िह पवतव्रता र्ी सिगथा अपने पवत की स्मवृत में ही रत रहती ह ै। संसार के अन्य 

अकशगनों तथा विषयों से उसका कोई िगाि नहीं होता । 

17.6. बनहकर्मी पबिव्रिा का अंग-दोहे 

                        मेरा मझुमें कुछ नहीं, जो कुछ ह ैसो तोर । 

                        तेरा तझुकौं सौंपता, क्या िागै ह ैमोर ॥1॥ 

भावार्थ / अर्थ – मेरे साई,ं मझुमें मेरा तो कुछ र्ी नहीं,जो कुछ र्ी ह,ै िह सब तेरा ही ह।ै तब,तेरी ही िस्त ुतझेु सौंपते 

मेरा क्या िगता ह,ै क्या आपवत्त हो सकती ह ैमझेु ? 

                        `कबीर’ रेख स्यंदरू की, काजि वदया न जाइ । 

                          नैनूं रमैया रवम रह्या, दजूा कहााँ समाइ ॥2॥ 

भावार्थ / अर्थ – कबीर कहते हैं -आाँखों में काजि कैसे िगाया जाय, जबवक उनमें वसन्दरू की जैसी रेख उर्र आयी 

ह ै?मेरा रमैया नैनों में रम गया ह,ै उनमें अब वकसी और को बसा िेने की ठौर नहीं रही। [वसन्दरू की रेख से आशय ह ै

विरह-िेदना से रोते-रोते आाँखें िाि हो गयी हैं।] 

                    `कबीर’ एक न जाणयां, तो बहु जांणया क्या होइ । 

                     एक तैं सब होत ह,ै सब तैं एक न होइ ॥3॥ 

भावार्थ / अर्थ – कबीर कहते हैं – यवद उस एक को न जाना, तो इन बहुतों को जानने से क्या हुआ ! क्योंवक एक का 

ही तो यह सारा पसारा ह,ै अनके से एक थोड़े ही बना ह ै।  

                       जबिग र्गवत सकामता, तबिग वनिग ि सेि । 

                       कह ै`कबीर’ िै क्यूं वमिैं, वनहकामी वनज दिे ॥4॥ 

भावार्थ / अर्थ – र्वक्त जबतक सकाम ह,ै र्गिान की सारी सेिा तबतक वनष्िि ही ह ै। वनष्कामी दिे से सकामी 

साधक की र्ेंट कैसे हो सकती ह ै? 

                     `कबीर’ कविजगु आइ करर, कीये बहुत जो मीत । 
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                      वजन वदिबााँध्या एक सूं, ते सखु ुसोिै वनचींत ॥5॥ 

भावार्थ / अर्थ – कबीर कहते हैं — कवियगु में आकर हमने बहुतों को वमि बना विया, क्योंवक (नकिी) वमिों की 

कोई कमी नहीं । पर वजन्होंने अपने वदि को एक से ही बााँध विया, िे ही वनविन्त सखु की नींद सो सकते हैं । 

                      `कबीर’ कूता राम का, मवुतया मेरा नाउं । 

                       गिे राम की जेिड़ी, वजत कैं चे वतत जाउं ॥6॥ 

भावार्थ / अर्थ – कबीर कहते हैं–मैं तो राम का कुत्ता ह ाँ, और नाम मेरा मवुतया (मोती) ह ैगिे में राम की जंजीर पड़ी 

हुई ह;ै उधर ही चिा जाता ह ाँ वजधर िह िे जाता ह।ै [प्रेम के ऐसे बंधन में मौज-ही-मौज ह ै।] 

                       पवतबरता मैिी र्िी, कािी, कुवचि, कुरूप । 

                       पवतबरता के रूप पर, बारौं कोवट स्िरूप ॥7॥ 

भावार्थ / अर्थ – पवतव्रता मैिी ही अच्छी, कािी मैिी-िटी साड़ी पहने हुए और कुरूप ।तो र्ी उसके रूप पर मैं 

करोंड़ों सनु्दररयों को न्यौछािर कर दतेा ह ाँ ।  

                        पवतबरता मैिी र्िी, गिे कााँच को पोत । 

                         सब सवखयन में यों वदपै , ज्यों रवि सवस की जोत ॥8॥ 

भावार्थ / अर्थ – पवतव्रता मैिी ही अच्छी, वजसने सहुाग के नाम पर कााँच के कुछ गरुरय ेपहन रखे हैं । विर र्ी अपनी 

सखी-सहवेियों के बीच िह ऐसी वदप रही है, जैसे आकाश में सयूग और चन्द्र की ज्योवत जगमगा रही हो । 

17.7. नारी के संदभथ र्में  बवचार  

             शास्त्रों का सार ह ै" यि नायगस्त ुपजू्यन्ते रमन्त ेति दिेता: यिैतास्त ुन पजू्यन्ते सिागस्तिििा:" जहााँ नारी का 

सम्मान होता ह ैिहां दिेता रहते हैं और जहााँ पर नारी का अपमान होता ह ैिहां तमाम तरीके से पजूा पाठ के बाद र्ी 

दिेता वनिास नहीं करते हैं। िेवकन वनराशा का विषय ह ैकी जो कबीर समाज में व्याप्त धावमगक कमगकांड, वहन्द ूमवुस्िम 

िैमनष्य, पोंगा पंवडतिाद, रे्दर्ाि और कुरीवतयों का विरोध करते हुए एक समाज सधुारक की र्वूमका में नजर आते 

हैं िो स्त्री के बारे में वनष्पक्ष दृवष्टकोि नहीं रख पाए। शायद इसका कारन उस समय के समाज के हािात रह ेहोंगे जो 

परुुष प्रधान था। मध्यकािीन कवियों ने नारी को दोयम दजे में रख कर उसका अवस्तत्ि परुुष की सहर्ागी, सहचाररिी 

सहगावमनी तक ही सीवमत कर रखा था। नारी को कर्ी र्ी स्ितंि व्यवक्तत्ि के रूप में वचवित नहीं वकया गया । 

कबीर के विचार हर यगु और काि में प्रासंवगक रह ेहैं। ितगमान समय के विशे्लषि से ज्ञात होता ह ैकी छह सौ साि 

बाद र्ी कबीर के विचार प्रासंवगक हैं। र्ि ेही साम्प्रदावयकता, धावमगक कमगकांड, और समाज में व्याप्त रे्दर्ाि हो, 

कबीर के विचार प्रासंवगक हैं। मझेु िगता ह ैकी जहााँ र्ी कबीर के नारी सम्बन्धी विचार तात्काविक परुुष प्रधान 

समाज की दने ह ैऔर कबीर का नारी मलू्यांकन वनष्पक्ष नहीं ह।ै  
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             नारी के प्रवत कबीर के विचार मिूतः दो बातों पर आधाररत हैं। कबीर के अनसुार दो तरह की नाररयां होती 

हैं। एक नारी तो साधना में बाधा नहीं पहुाँचाती ह ैऔर पवतव्रता होती ह ैऔर दसूरी नारी जो साधना में अिरोध पैदा 

करती ह ैउसे कबीर ने वतरस्कृत वकया ह,ै वजसस ेज्ञात होता ह ैकी मिूतः कबीर नारी विरोधी नहीं थे। कबीर का मानना 

था की उपासना और ध्यान में नारी का त्याग आिश्यक ह।ै कबीर ने ना तो हर जगह नारी की स्तवुत की ह ैऔर ना ही 

हर जगह र्त्सगना ही। कबीर के नारी संबधी विचारों में एक बात और वनकि कर आती ह ैिो ह,ै परुुष प्रधान समाज का 

अहम।् ये अहम ्ही ह ैजो नारी को मायािी, परुुषों को जाि में िांसने िािी और ठवगनी ठहराती ह।ै ऐसा प्रतीत होता ह ै

की कबीर जैस ेप्रगवतशीि, कमगकांड और पाखंड विरोधी, दवित चेतना सबंवधत क्रांवतकारी विचारक ने र्ी स्त्री के 

मलू्यांकन में चकू की ह।ै  

  स्त्री के माि कावमनी कहना उसके शरीर की व्याख्या हो सकती ह ैिेवकन स्त्री र्ी एक स्िंतंि व्यवक्तत्ि होता 

ह,ै वजस ेमध्यकािीन कवियों ने नजरअंदाज वकया ह।ै धमग के साथ नारी का क्या विरोध ह,ै समझ से परे ह ैिेवकन ये तो 

सत्य ह ैकी जो र्ी व्यवक्त धमग से जड़ुा ह ैिो थोड़ा बहुत नारी के विरोध में तो होता ही ह।ै क्या नारी वसिग  परुुष की सेिा 

के विए ह ै? क्या उसे हरदम घर में घटु कर रहना चावहए ? ये कुछ ऐसे विषय हैं वजन पर परुुष प्रधान र्वक्तकािीन 

कवियों न ेमलू्यांकन में चकू की ह।ै ये र्ोगिादी दृवष्टकोि ही ह ैजहााँ नारी को सवपगिी घोवषत वकया गया हैं। र्ारतीय 

समाज के वपतपृ्रधान होने के कारन ही कबीर के विचारों में नारी विरोध के तत्ि वदखाई दतेे हैं।  

            कागज की िेखी परुाना पड़ गया सत्य ह,ै जो कागज की िेखी से वचपका हुआ ह ैिह जीिन सत्य को नहीं 

जानता.  इसीविए कबीर की उसके साथ अनबन ह.ै इस अनबन के बािजदू कबीर  उसे उसी हाि पर छोड़ नहीं दतेे. 

उसस ेवनरंतर संिाद करते हैं. क्योंवक कबीर का ज्ञान प्रेम के साथ चिता ह,ै प्रेम को साथ िेकर चिता ह.ै  िे जानत ेहैं 

वक वजसस ेअनबन  ह ैिह र्ी वर्न्न  नहीं ह,ै अन्य नहीं ह.ै कबीर वर्न्नता और अन्यता की धारिा से ऊपर उठ गए हैं 

और हमें र्ी ऊपर उठने की सिाह दतेे हैं. िे ज्ञान की आंख से दखेन ेका प्रस्ताि करते हुए आत्मज्ञान तक िे जात ेहैं. 

यह आत्मज्ञान ही सत्य ह.ै यहां पहुचंकर व्यवक्त ‘अप्प दीपो भव’ हो जाता ह ै।  ज्ञान की आंख से दखेन ेका प्रस्ताि 

करते हुए आत्मज्ञान तक िे जाते हैं ।  

17.8. सारांश    

             संतमत मे ब्रह्म की कल्पना बडी स्पहृिीय ह।ै िह एक, अद्वैत, वनगुगि, वनविगकार, वनविगक्िप, अनावद, अनन्त, 

अजन्म,अजात, अमर, अनाम और अरे्द  है।   िह मगयुा  और नोगुंया से परे है।  िह अवनिांचनीय  ह ै, िह अिख  

और वनरजन ह।ै  संसार  के कया-कया मे िह पररव्याप्त ह।ै  व्रहा की अनरु्वूत सद््रग्ररुू की कृया से ही होती  ह।ै  संतमत 

में माया विगयुात्माक ह ैिह साधना मे िाधक ह।ै   माया दो प्रकार की मानी गई ह ै , एक विधा और दसूरा अविधा।  

अविधा माया से ग्रवमत प्रायी सासाररक र्ोग वििासो मे अनरुत ृ रहता ह।ै  और विधा सषृवट की सजृनात्मक शवक्त 

ह,ैईश्वर प्रावप्त मे सहायक ह।ै  अविधा  माया 'खाड' के समान मधरु  ह ै।  
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            वप्रयतम जहां र्ी वमि जाएं , िही स्िगग बन जाता ह ै । कबीर की आत्मा र्ी इसीविए कहती ह ै वक मझेु 

वमकती का कोई िोर् नहीं ह ै। यवद नरक में र्ी उसे मेरे वप्रयतम का दशगन हो जाये तो मैं नरक की यातनाएाँ सहन करने 

के विए र्ी हषग से तैयार ह ाँ । ब्रह्म –ज्ञान सबसे बड़ा और उत्तम ज्ञान ह ै। वजसने उस ब्रह्म को ज्ञान विया ह ै, विर उसके 

विए कुछ र्ी जानने केविए शेष नहीं रह जाता और यवद उसका ज्ञान नहीं हुआ ह ैतो संसार के सारे ज्ञान व्यथग हैं । जब 

तक र्वक्त में वनष्काम र्ाि बना रहता ह ै , तर्ी तक र्वक्त िेष्ठ ओर उत्तम ह ैऔर उसी के द्वारा वप्रयतम की प्रावप्त हो 

सकती ह ै।  

             जगत - सन्त कान्य मे जगत का जो स्िरूप विकवसत हुआ ह ैिह क्षया रं्गरुता से पररपयूा ह।ै यह जीिन नश्वर 

ह ैऔर संसार अवस्थर हैं। संसार के क्या-क्या मे िहृा व्यपत ह ैऔर संसार उस िहृा मे पयूातंथा पररव्याप्त ह।ै कबीर ने 

स्ितः कहा ह ै-- खाविक खिक खिक मैं खाविक सि घट राहों समाई | िोक जावन ना र्िूो र्ाई।। स्न्त सावहत्य मे 

इसी जगत की प्रस्थापना हुई ह।ै स्न्त मत के प्रितंक कबीर थे कबीर का व्यवक्तत्ि यगु प्रितंक और महान था कबीर 

वजस यगु मे अितररत हुए थे िह विडम्बनाओ,विपमताओ और विविध प्रकार के पारस्पररक विरोिो का यगु था । 

17.9. िोध प्रश्न  

1.  वनहकमी पवतव्रता कौ  अंग-पररचय दीवजये ।     

2. ग्यान वबरह कौ अंग का पररचय दीवजये । 

3. नारी के  संदर्ग में कबीरदास की जो विचार ह ैउसके बारे में चचाग कीवजए । ।   

4. साखी में कबीरदास ज्ञान वबरह के अंग के द्वारा विरह के बारे में बताया था इस के बारे में सोदाहरि चचाग कीवजये ।   

17.10. सहायक ग्रनर्  

1.   कािजयी कबीर – संपादक – हर महेंद्र वसंह गरुुनानक देि यवूनिवसगटी , अमतृसर ।     

 2. कबीर सावहत्य की परख – परशरुाम चतिेुदी , र्ारती र्णडार  , इिाहाबाद ।   

 3. कबीर – हजारी प्रसाद वद्विेदी राजकमि प्रकाशन  ,  वदल्िी ।   

 4. वहन्दी काव्य में वनगुगि संप्रदाय – पीताम्बर दत्त बडथ्िाि अिध पवब्िवशंग हाउस , िखनऊ ।  

 5. कबीर : व्यवक्तत्ि , कृवतत्ि एिं वसद्धांत – सरनाम वसंह शमाग , र्ारतीय शोध संस्थान , गिुािपरुा ।  

                                    --------- 

                                                                               डॉ. अननदासु. सरला देवी  



                           18. चितावणी, सहज  कौ अंग  

18.0. उदे्दश्य  
संसार  नश्वर और क्षणभंगरु  ह ै। इसके  आकर्षनों  में  पड़कर  ही  मनषु्य  परमात्मा को विस्मतृ कर दतेा ह ै। 

अतः प्रस्ततु अंग में संसार की नश्वरता और क्षणभंगरुता का िणषन करते हुए  कबीर न ेमनषु्य को चेतािनी दी ह ैवक िह 

इस संसार के विर्यों में न पड़कर भगिान का स्मरण करता रह े। मानि जीिन के मलू्यों की बेहतरीन तरीके से व्याख्या 

के साथ भारतीय संस्कृवत, भार्ा और धमष, आवद का भी बेहद अच्छे से िणषन वकया है । इस इकाई में वचतािणी कौ 

अंग के दोह ेऔर सहज कौ अंग के दोहों में िवणषत अंशों के बारे में जानकारी प्राप्त करेंगे ।  

            रूपरेखा 

            18.1   प्रस्तािना  

             18.2   वचतािणी कौ अंग- अंग पररचय  

             18.3  वचतािणी कौ अंग व्याख्या भाि  

             18.4   सहज कौ अंग – पररचय  

             18.5  सहज समावध  

             18.6 सहज कौ अंग- दोह े

             18.7  साराशं 

 18.8  बोध प्रश्न 

 18.9. सहायक ग्रंथ  

18.1.  प्रस्तावना 

          सत भवि करने से मनषु्यों को दवैिक शवियां पणूष लाभ दतेी ह ैऔर साधक परमेश्वर पर आवित रहन ेसे वबना 

वकसी वचंता के जीिन जीता है।  सहज का शावददक अथष ह ै- 'एक साथ उत्पन्न' या 'वबना पररिम के प्राकृवतक रूप से 

उत्पन्न' ह ैयह शदद भारतीय तथा वतदबती बौद्ध दशषन में महत्िपणूष है। िह ज्ञान या चेतना-शवि वजससे आत्मा सदा 

आनन्द और शांवत से सम्पन्न रहती ह।ै इन िावणयों में सतगुरू की भवूमका प्रमाण सवहत समझाई ह।ै 

18.2.  चितावणी कौ अंग – अंग पररिय 

   सारांश नश्वर और क्षणभंगरु है । इसके आकर्षणों में पड़कर ही मनषु्य परमात्मा को विस्मतृ कर दतेा ह ै। अतः 

प्रस्ततु अंग में संसार की नश्वरता और क्षणभंगरुता का िणषन करते हुए कबीर न ेमनषु्य को चेतािनी दी ह ैवक िह इस 

संसार के विर्यों में न पड़कर भगिान ्का स्मरण करता रह े।  
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 संसार की नश्वरता और क्षणभंगरुता का िणषन करते हुए कबीर कहते हैं वक यहााँ पर जो व्यवि आता ह,ै िह 

केिल कुछ ही वदनों का मेहमान होता ह ैऔर शीघ्र ही पनुः मतृ्य ुको प्राप्त हो जाता ह ै । चाह े वकसी व्यवि के पास 

वकतने ही ऐश्वयष से पररपणूष साधन हों, वकन्त ु यवद फसके मन में भगिान की भवि नहीं है तो िे सब ऐश्वयष व्यथष हैं, 

क्योंवक वजन महलों में कभी सातों स्िरों के साथ छत्तीसों राग गाये जाते थे- अथाषत अत्यन्त आमोद-प्रमोद हुआ करते 

थे, िे महल अब खाली पड़े हएु हैं और उन पर बैठकर कौिे बोल रह ेहैं । इस संसार में वजसने भी जन्म वलया ह ैिही 

मतृ्य ुको प्राप्त हुआ ह ै। मतृ्य ुमनषु्य में कोई भेद-भाि नहीं रखती । उसके वलए चाह ेकोई राज हो या रंक हो, अिसर 

आने पर सभी को अपना ग्रास बनाती ह ै । इस शरीर में जो दस इवन्द्रयााँ हैं, िे चोरों के समान हैं । वजस प्रकार चोर 

चपुके-चपुके सारा धन चरुाकर ले जाते हैं, उसी प्रकार ये इवन्द्रयााँ भी अनजाने मनषु्य के सारे सावत्िक भािों को नष्ट 

करती रहती हैं । इन चोरों से मवुि मनषु्य को तभी वमल सकती ह,ै जब यह ईश्वर नाम-स्मरण में तल्लीन हो जाये । 

संसार की भााँवत यह शरीर भी नश्वर और क्षणभंगरु ह ै। इसके सौन्दयष पर भी मनषु्य को कभी भी गिष नहीं करना चावहए 

क्योंवक यह तो उस टेस ूके फूल के समान ह ैजो चार वदन फूलकर वफर ठंूठ बन जाती है । इसी प्रकार इस शरीर का 

सौन्दयष भी क्षणभंगरु ह ै। वजस प्रकार सांप शीघ्र ही अपनी कें चलुी छोड़ दतेा ह,ै उसी प्रकार शीघ्र ही शरीर का सौन्दयष 

नष्ट हो जाता ह ै। अतः इस अवस्थ और चमष से यिु शरीर पर भलूकर भी गिष नहीं करना चावहए, क्योंवक जो मस्तक 

कभी ताजों से सशुोवभत होते हैं, उन्हें भी एक वदन जंगल में सनूे स्थान पर गड्ढ ेमें पड़े हुए दखेा गया ह ै। जब मनषु्य मर 

जाता ह ैतो उसका सारा शरीर जलकर भस्म हो जाता ह ैऔर उसके सौन्दयष के स्थान पर केिल मटु्ठी-भर राख कह 

जाती ह ै। जब शरीर एक बार नष्ट हो जाता है तो िह वफर दोबारा नहीं आता । उसकी वस्थवत उस मवन्दर जैसी होती ह ै

जो ढह कर धवूल-धसूररत हो जाता ह ैऔर उसके स्थान पर लम्बी-लम्बी घासें उग आती हैं । िस्ततुः यह शरीर तो 

लाख के उस मवन्दर के समान ह ैजो हीरे-मोवतयों से तो जड़ हुआ ह,ै वकन्त ुवजसकी आय ुबहुत ही कम ह,ै जो आग की 

एक वचनगारी से ही राख बन जाता ह ै।  

 इस संसार में रहने िाले मनषु्य भी मखूष और धोखेबाज होते हैं । िे राम का नाम तो स्मरण करते नहीं हैं और 

दसूरे लोगों को ठगने में ही लगे रहते हैं । अतः मनषु्य यहााँ पर बड़ी-बड़ी इच्छाएाँ लेकर आता ह,ै वकन्त ुिह कर कुछ भी 

नहीं पता । हरर की भवि के वबना यह जीिन वधक्कारने के योग ह,ै क्योंवक वजन लोगों न ेहरर को विस्मतृ कर वदया, 

उनकी गदषन बगलुे की भााँवत सदिै लज्जा से नीचे झकुी रहती ह ै। 

 अतः कबीरदास मनषु्य को चेतािनी दतेे हुए कहते हैं वक ह ेमनषु्य! त ूसंसार के विर्य-िासनाओ ंसे नहीं वमल 

सकता । इस शरीर के दो ही उद्दशे्य हैं- भगिान की भवि और साधओु ंका सेिा । यवद कोई व्यवि चाह े वक िह 

सांसाररक पदाथों में वलप्त रहकर भी भवि करता रह,े तो यह समझना उसकी मूखषता ह,ै क्योंवक वजस प्रकार एक ही 

स्तभ से दो हाथी नहीं बााँधे जा सकते, सी प्रकार एक ही मन से प्रभ ुऔर संसार के प्रवत अनरुाग नहीं वकया जा सकता । 

इन माया के आकर्षणों में पड़कर तो मनषु्य की वस्थवत उस मनषु्य के समान हो जाती ह ैजो अपने ही हाथों अपने पैरों 

पर कुल्हाड़ी मारता ह ै। यह संसार विर्म कष्टों एिं दःुखों से पररपणूष हााँ । यह एक विकट बंधन ह ैवजसमें मनषु्य जाने- 
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अनजाने अपने को बन्दी बनाए रखता ह ै। इन दःुखों से और इन बंधनों से छूटन ेका एकमात्र उपाय ह ैभगिान की भवि 

करना । केिल राम-नाम की ओट लेकर ही मनषु्य इन दःुखों से तथा बंधनों से बच सकता ह ै। इसके अवतररि उसके 

वलए और कोई उपाय बचने का नहीं ह ै।  

 इस संसार के सम्बन्ध भी झठेू और स्िाथष पणूष हैं । यहााँ माता-वपता आवद के जो सम्बन्ध हैं, िे सब स्िाथष से 

भरे हुए हैं और शीघ्र ही नष्ट होने िाले हैं । अतः कबीर संसार, जीिन, शरीर और सांसाररक सम्बन्धों की नश्वरता और 

क्षणभंगरुता का मावमषक िणषन करते हुए मनषु्य को चेतािनी दतेे हैं वक िह इन बन्धनों में न पड़ कर भगिान की भवि 

और साधओु ंकी संगवत करे तभी उसका कल्याण होगा ।  

कबीर नौबचत आपणीं, चिन िस लेहु बजाइ । 

18.3. चितावणी कौ अंग- व्याख्या भाव  

`कबीर’ नौबत आपणी, वदन दस लेहु बजाइ । 

ए परु पाटन, ए गली, बहुरर न दखेै आइ ॥1 ॥ 

भावार्थ – कबीर कहते हैं– अपनी इस नौबत को दस वदन और बजालो तुम । वफर यह नगर, यह पट्टन और ये गवलयााँ 

दखेने को नहीं वमलेंगी ? कहााँ वमलेगा ऐसा सयुोग, ऐसा संयोग, जीिन सफल करने का, वबगड़ी बात को बना लेने का 

वजनके नौबवत बाजती, मैंगल बंधते बारर । 

एकै हरर के नाि वबन, गए जनम सब हारर ॥2॥ 

भावार्थ  – पहर-पहर पर नौबत बजा करती थी वजनके द्वार पर, और मस्त हाथी जहााँ बाँधे हुए झमूते थे । िे अपने 

जीिन की बाजी हार गये । इसवलए वक उन्होंने हरर का नाम-स्मरण नहीं वकया। 

इक वदन ऐसा होइगा, सब सूं पड़ै वबछोह । 

राजा राणा छत्रपवत, सािधान वकन होइ ॥3॥ 

भावार्थ – एक वदन ऐसा आयगा ही, जब सबसे वबछुड़ जाना होगा । तब ये बड़े-बड़े राजा और छत्र-धारी राणा क्यों 

सचेत नहीं हो जाते ? कभी-न-कभी अचानक आ जाने िाले उस वदन को िे क्यों याद नहीं कर रह े? 

`कबीर’ कहा गरवबयौ, काल गह ैकर केस । 

ना जाणै कहााँ माररसी, कै घरर कै परदसे ॥4॥ 

भावार्थ – कबीर कहते हैं -यह गिष कैसा,जबवक काल ने तमु्हारी चोटी को पकड़ रखा ह?ै कौन जाने िह तमु्हें कहााँ 

और कब मार दगेा ! पता नहीं वक तमु्हारे घर में ही, या कहीं परदशे में । 

वबन रखिाले बावहरा, वचवड़या खाया खेत । 

आधा-परधा ऊबरे, चेवत सकै तो चेवत ॥5॥ 

भावार्थ – खेत एकदम खलुा पड़ा ह,ै रखिाला कोई भी नहीं । वचवड़यों ने बहुत कुछ उसे चगु वलया ह ै। चेत सके तो 

अब भी चेत जा, जाग जा , वजससे वक आधा-परधा जो भी रह गया हो, िह बच जाय । 
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कहा वकयौ हम आइ करर, कहा कहैंगे जाइ । 

इत के भये न उत के, चाले मलू गंिाइ ॥6॥ 

भावार्थ – हमने यहााँ आकर क्या वकया ? और साई ंके दरबार में जाकर क्या कहेंगे ? न तो यहााँ के हुए और न िहााँ के 

ही – दोनों ही ठौर वबगाड़ बैठे । मलू भी गिााँकर इस बाजार से अब हम वबदा ले रह ेहैं । 

`कबीर’ केिल राम की, त ूवजवन छााँड़े ओट । 

घण-अहरवन वबवच लौह ज्यू,ं घणी सह ैवसर चोट ॥7॥ 

भावार्थ – कबीर कहते हैं, चेतािनी दतेे हुए — राम की ओट को त ूमत छोड़, केिल यही तो एक ओट ह ै। इसे छोड़ 

वदया तो तेरी िही गवत होगी, जो लोह ेकी होती ह ै, हथौड़े और वनहाई के बीच आकर तेरे वसर पर चोट-पर-चोट पड़ेगी 

। उन चोटों से यह ओट ही तझेु बचा सकती ह ै। 

उजला कपड़ा पहरर करर, पान सपुारी खावह ं। 

एकै हरर के नाि वबन, बााँधे जमपरुर जावह ं॥8॥ 

भावार्थ – बव़िया उजले कपड़े उन्होंने पहन रखे हैं, और पान-सपुारी खाकर मुाँह लाल कर वलया ह ैअपना । पर यह 

साज-वसंगार अन्त में बचा नहीं सकेगा, जबवक यमदतू बााँधकर ले जायंगे । उस वदन केिल हरर का नाम ही यम-बंधन 

से छुड़ा सकेगा । 

नान्हा कातौ वचत्त द,े महाँगे मोल वबकाइ । 

गाहक राजा राम ह,ै और न नेड़ा आइ ॥9॥ 

भावार्थ – खबू वचत्त लगाकर महीन-से-महीन सूत त ूचरखे पर कात, िह बड़े महाँगे मोल वबकेगा । लेवकन उसका 

गाहक तो केिल राम ह ै, कोई दसूरा उसका खरीदार पास फटकने का नहीं । 

मैं-मैं बड़ी बलाइ ह,ै सकै तो वनकसो भावज । 

कब लग राखौ ह ेसखी, रूई लपेटी आवग ॥10॥ 

भावार्थ  – यह मैं -मैं बहुत बड़ी बला ह ै। इससे वनकलकर भाग सको तो भाग जाओ । अरी सखी, रुई में आग को 

लपेटकर त ूकबतक रख सकेगी ? [राग की आग को चतरुाई से ढककर भी वछपाया और बझुाया नहीं जा सकता ।] 

17.4. सहज कौ अंग - पररिय   

        कबीर के आविभाषि से पिूष नाथ और वसद्ध समदुाय काफी लोकवप्रय हो चकेु थे । सहज साधक और सहज 

समावध इन समदुायों के सिाषवधक प्रचवलत शदद थे जो कबीर के समय  तक  आते-आते विकृत हो चकेु थे । अथाषत 

लोग इन शददों का प्रयोग केिल जनता पर प्रभाि डालने के वलए ही करते थे । इनके प्रयोग पक्ष की ओर स्ियं उपदषे्टा 

भी ध्यान नहीं दतेे थे । प्रस्ततु अंग में कबीर ने बताया ह ै वक सहज साधक कौन ह ै, ि ेकहते हैं  वक ‘सहज’ शदद की  

रट तो सभी लोग लगाते रहते हैं , वकन्त ुसहज शदद का अथष कोई नहीं जानता । जो साधक सहज रूप से सारे विर्य-

विकारों का त्याग कर दतेा ह,ै पााँचों  इवंद्रयों को अपने िश में कर लेता ह ै, िही –साधक   कहलाता  ह ै और ऐसे ही 

साधक को सहज ही प्रभ ुका साक्षात्कार हो जाता ह ै।                                                                                                       



विशेर् अध्ययन-कबीरदास                                                  18.5                               वचतािणी, सहज कौ अंग  

 

 18.5. सहज समाचि  

             परमात्मा कबीर जी ने अपनी वप्रय आत्मा संत गरीबदास जी को तत्त्िज्ञान को पणूष रूप में बताया था। 

परमात्मा कबीर जी कहते हैं भि नाम का जाप करे तथा नाम के स्मरण में ध्यान लगाए । सतलोक के सखु को याद 

करके रह-रहकर उसकी प्रावप्त के बाद के आनंद की कल्पना करे । सतलोक के ऊपर ध्यान रहे, स्मरण करे, तब नाम पर 

ध्यान रह े । इसे सहज समावध कहते हैं । उदाहरण के वलए - वकसान हल चलाता हुआ बीज बो रहा होता ह ै । कई 

वकसानों के खेत एक गााँि से दसूरे गााँि को जाने िाले रास्ते पर होते हैं। वकसान बीज भी बो रहा होता है । रास्ते पर 

चलते (पंथी) पैदल याटी आर यात्री  से बातें भी कर रहा होता है । बीज के दाने उसी प्रकार जमीन में बो रहा होता ह।ै 

उसके बीज बोने के ध्यान में कमी नहीं आती। वबना बात करे वजस औसत से दाने छोड़ रहा होता ह,ै यात्री  से बातें 

करते समय भी िह उसी औसत से बीज के दाने छोड़ता रहता ह।ै उसमें अंतर नहीं आता। इसे सहज समावध कहा जाता 

ह ै।  

अन्य उदाहरण ‘‘नट’’ यावन बाजीगर का बताया ह ै। कबीर के िाणी ह ैवक - 

                               कबीर जैसे नटनी चढ़ै ब ांस पर, नटव  ढ़ोल बज वै जी ।  

                                इधर-उधर से ननग ह बच कर, ध्य न ब ांस में ल वै जी ।। 

            अथाषत ्नट की पत्नी खेल करते समय लगभग 12-15 फुट लम्बे बााँस पर वबना जमीन में गा़िे केिल जमीन 

के ऊपर रखकर उसके ऊपर च़िती ह ैजो महासंतलुन का अनोखा खतरा भरा करतब होता ह ै। पथृ्िी में गाड़कर भी 

बााँस पर च़िना कवठन ह।ै िह तो वबना पथृ्िी में गा़िे उसके ऊपर च़िकर अंवतम वसरे पर पेट रखकर हाथ से भी बााँस 

को छोड़कर पैर भी सीधे कर लेती ह ै। उसका पवत ़िोल बजाकर उसके ध्यान को वडगाना चाहता है । दशषक भी ताली 

पीट-पीटकर प्रसन्नता प्रकट करते हैं। परंत ुनटनी सब ओर से ध्यान हटाकर अपनी सरुवत बााँस पर रखती ह ै। इसवलए 

अपना (कतषब) चमत्कारी अनोखा कायष करने में सफलता प्राप्त करती ह।ै कहीं-कहीं नट यही कतषब वदखाता है । अन्य 

़िोल जोर-जोर से बजाता ह।ै िह भी अपने ध्यान को बााँस में एकाग्र करके सफल हो जाता ह।ै इसी प्रकार साधक को 

नाम के स्मरण में ध्यान एकाग्र करके जाप करना चावहए। भले ही कोई गाना गा रहा ह ैया गाने वकसी यंत्र में चलाकर 

ऊाँ ची आिाज से सनु रहा ह ै। साधक का ध्यान उस ओर न जाए, यह सहज समावध ह ै।   

           अन्य उिाहरण चिया है (धम घवृत) पत्थर में हीरे को बताने िाला ध्यान से उस पहाड़ के पास खड़ा हो जाता 

ह ै वजसमें हीरा ह ै । हीरा पत्थर को चीरकर वकसी वदशा की ओर चल पड़ता है । धमघतृी ध्यान स े उसकी गवत 

(movement) को जानता ह।ै साथ में खड़े व्यवि अपनी बातें कर रह ेहोते हैं, परंत ुधमघतृी का ध्यान हीरे की चाल पर 

होता ह ै। धमघतृी बता दतेा ह ैवक इतनी दरे में हीरा इतने फुट फांसला (distance) तय करेगा। उसी अनसुार पहाड़ को 

काटा जाता ह ै । उसकी गहराई (depth) भी धमघतृी बता दतेा ह।ै हीरा चलता-चलता उस पहाड़ के कटे हुए स्थान 

यावन खाई में वगर जाता ह ै। हीरे का व्यापारी उसे प्राप्त कर लेता है । साधक को परमात्मा के नाम रूपी हीरे पर वनंरतर 

ध्यान रखकर परमात्मा रूपी लाल को प्राप्त करना चावहए । 
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18.6. सहज कौ अंग-िोहे 

1. सहज सहज सबकौ कह,ै सहज न चीन्ह ैकोइ। 

   वजन्ह सहजै विवर्या तजी, सहज कही जै सोइ॥1॥ 

                   सहज के विर्य में सभी कोई बात करता ह ैलेवकन सहज क्या ह ै? सहज वकसे कहते हैं यह वकसी ने 

वचवन्हत नहीं वकया ह,ै जाना नहीं ह।ै सहज िही ह ैवजसने विर्य विकारों का त्याग कर वदया हो, विर्य िासनाओ ंके 

त्याग करने िाले को ही सहज कहा जा सकता ह।ै विर्य िासनाओ ंमें वलप्त व्यवि को सहज नहीं कहा जा सकता ह।ै 

2. सहज सहज सबको कह,ै सहज न चीन्हें कोइ। 

   पााँच ूराख ैपरसती, सहज कही जै सोइ॥ 

  

भावार्थ  :   हर कोई सहज के विर्य में बताता ह,ै सरल ब्रह्म के विर्य में बताता ह ैलेवकन कोई भी सहज को नहीं 

जान पाया ह,ै सहज क्या ह।ै सहज को िही जान सकता ह ैजो पााँचों इन्द्रयों को अपने िश में रख ेऔर विर्य विकारों से 

दरू रह।े सहज को जानने के वलए स्िंय पर वनयंत्रण परम आिश्यक ह।ै 

3. सहज ैसहज ैसब गए, सतु वबत कांमवण कांम। 

एकमेक है्न वमवल रह्या, दास, कबीरा रांम॥ 

 

भावार्थ    : संसार में प्रत्येक िस्त ुनश्वर ह,ै एक रोज उसे समाप्त हो ही जाना ह।ै पतु्र की कामना, धन स्त्री ये सभी 

कामनाएं धीरे धीरे सभी समाप्त हो जाती हैं और के रोज कुछ नहीं बचता ह ैतो िैराग्य उत्पन्न हो जाता ह ैऔर भि 

अपने परमात्मा से वमलकर एकाकार हो जाता ह।ै 

4. सहज सहज सबको कह,ै सहज न चीन्हैं कोइ। 

वजन्ह सहज ैहररजी वमल,ै सहज कहीज ैसोइ॥ 

  

भावार्थ :   सभी लोग सहज सहज कहते हैं, ईश्वर प्रावप्त को सहज कहते हैं, भवि को सहज कहते हैं लेवकन सहज को 

वचवन्हत वकसी ने वकया नहीं ह।ै सहज िही ह ैवजसमे सहज माध्यम से हरी से वमलन हो सके, अन्यथा िह सहज नहीं ह।ै 

5. कबीर पूाँजी साह की, तूाँ वजवन खोि ैष्िार। 

 खरी वबगचूवन होइगी, लेखा दतेी बार॥ 

  

भावार्थ  :   जीि को संबोवधत करते हुए साहबे की िाणी है की तमु क्यों मावलक की पूंजी को व्यथष में ही गाँिा रह ेहो 

? जब परमात्मा को तमु अपने कमों का वहसाब दोगे तो तमु्हें बहुत ही कवठनाई होने िाली है। भाि ह ैकी यह मानि 

जीिन बहुत ही अमलू्य ह ैयह परमात्मा की पूंजी ह ैवजस ेहमें व्यथष में नहीं गिां दनेा चावहए क्योंवक इसका लेखा जोखा 

एक रोज तो ईश्वर लेंग ेतब बहुत ही कवठनाई होगी इसवलए हरी सवुमरण ही इस जीिन का आधार ह ै। 

6. लेखा दणेााँ सोहरा, जे वदल सााँचा होइ। 



विशेर् अध्ययन-कबीरदास                                                  18.7                               वचतािणी, सहज कौ अंग  

 

    उस चंगे दीिााँन मैं, पला न पकड़े कोइ॥ 

भावार्थ   : सत्य को आधार मान कर चलन ेिाला व्यवि ही खरा उतरता है। सांच को आधार मानन ेिाला व्यवि, 

वदल का सच्चा आदमी, इसके कमों का जब वहसाब होगा तो कोई उसका पल्ला नहीं पकड़ेगा, कोई उसे मुवि से नहीं 

रोकेगा। भाि ह ैकी सच्चे व्यवि की मवुि संभि ह ैऔर सत्य के विरि व्यवि को अिश्य ही दवडडत होना पड़ेगा। 

7. कबीर वचत्त चमंवकया, वकया पयाना दरूर। 

काइवथ कागद काव़िया, तब दररगह लेखा परूर॥ 

भावार्थ  :  जब आत्मा दरू दशे के वलया प्रयाण करती ह ैतो वचत्त खशु हो जाता ह,ै जब वचत्रगपु्त मेरे कमों के वहसाब 

का कागज वनकालता ह ैतो िह पणूष वनकलता ह ैतो वचत्त प्रशन्न हो उठता ह।ै भाि ह ैकी व्यवि सदक्मों के द्वारा अपने 

जीिन को साथषक बना सकता ह ैऔर मवुि को प्राप्त करता ह।ै एक रोज सभी के कमों का वहसाब होना ह ैइसवलए 

अपने कमों को व्यवि को िेष्ठ ही रखन ेचावहए। 

8. काइवथ कागद काव़ियां, तब लेखैं िार न पार । 

जब लग सााँस सरीर मैं, तब लग राम साँभार ॥ 

भावार्थ  :   इस जीिन के रहते हुए राम नाम का सवुमरण कर लेना चावहए। जब वचत्रगपु्त के द्वारा तमु्हारे कमों का 

वहसाब होगा तब तमु्हारे कमों का कोई आर और पार नहीं होगा। इसवलए जब तक शरीर में सांस हैं तब तक तमु राम के 

नाम का सवुमरण कर लो। सद्मागष पर चलत ेहुए पापों के नाश के वलए राम के नाम का सवुमरण ही इस जीिन का आधार 

ह।ै  

 

9. यहु सब झठूी बंवदगी, बररयााँ पंच वनिाज । 

 साचै मारै झठू पव़ि, काजी करै अकाज ॥ 

  

भावार्थ : ऐसे व्यवि जो सत्य की राह पर नहीं चलत ेहैं और भवि का मात्र वदखािा करते हैं ऐसे लोग भल ेही वदन में 

पााँच बार नमाज प़ि लें, परमात्मा की प्राथषना कर लें, सत्य की हत्या करके झठूी नमाज पढने से कोई लाभ नहीं ह।ै ऐसी 

लोग अकाज करते हैं, यह अनथष ही ह।ै भाि ह ैकी हरी का सवुमरण यवद करना ह ैतो सच्चे हृदय से करना चावहए, यवद 

बाह्याचार और आत्मा दोनों में समानता नहीं ह ैतो कुछ भी लाभ नहीं होगा। इसवलए वदखािा मत करो सच्चे हृदय से 

भवि करो। 

 

10.  कबीर काजी स्िावद बवस, ब्रह्म हत ैतब दोइ। 

   चव़ि मसीवत एकै कह,ै दरर क्यूाँ साचा होइ॥ 

  

भावार्थ : काजी मांसाहार करता ह ैऔर जब बकरे को मारता ह ैतो िह समझता ह ैकी ब्रह्म और जीि दोनों अलग 

अलग हैं लेवकन मवस्जद में खड़ा होकर िह कहता ह ैकी अल्लाह एक ह ैतो उसे कैसे सच्चा मान वलया जाए। भाि ह ै

की धमष के नाम पर जीि हत्या करना उवचत नहीं ह,ै जीि और ब्रह्म एक ही हैं इसवलए हमें जीि हत्या नहीं करनी 

चावहए। 

11   काजी मुलााँ भ्रवमयााँ, चल्या दनुीं कै सावथ । 
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            वदल थैं दीन वबसाररया, करद लई जब हावथ  ॥ 

  

भावार्थ  : काजी और मलु्ला दोनों ही भ्रम के वशकार हो गए हैं, िे दवुनया की दखेा दखेी ही चलने िाल ेहैं। इन्होने 

अपने वदल से मावलक को भुला वदया ह ैजब ये अपने हाथों में पश ुकी बवल चढाने के वलए करद/कुठार हाथ में उठा 

लेत ेहैं। भाि ह ैकी जीि ्वहशंा करना िह भी धमष के नाम पर यह कोई धमष नहीं सीखाता है। धमष के नाम पर जीिों को 

मारन ेिाला हरी का भि कैसे हो सकता ह।ै सभी जीिों को उनके जीवित रहन ेके अवधकार से हमें हमारे स्िाथष के वलए 

िंवचत नहीं करना चावहए। 

 

12     जोरी कवलर वजह ैकरै, कहते हैं ज हलाल  । 

                जब दफतर दखंेगा दई, तब हगैा कौंण हिाल  ॥ 

  

भावार्थ  : मवुस्लम धमष के अनयुाई धमष के नाम पर पशओु ंकी हत्या करते हैं लेवकन उस समय क्या होगा जब इनके 

कमों का वहसाब होगा। भाि ह ैकी धमष के नाम पर जीि वहशंा को उवचत नहीं ठहराया जा सकता ह।ै 

 

13   जोरी कीयााँ जुलम ह,ै मााँगे न्याि खदुाइ  । 

             खावलक दरर खनूी खड़ा, मार महु ेमुवह खाइ  ॥ 

  

भावार्थ  : धरम के नाम पर वहशंा ठीक नहीं ह,ै खदुा इसका न्याय अिश्य ही करेगा। जब खुदा के दरबार में व्यवि के 

कमों का वहसाब वकया जाएगा तब उसे मुंह की खानी पड़ेगी। भाि ह ैकी वजतना कष्ट िह दसुरे जीिों को द ेचकूा ह ै

उतन ेही कष्ट उसे भी सहन करने पड़ेंग,े इसवलए धमष के नाम पर वहशंा नहीं करनी चावहए। 

14   सााँई सेती चोररयााँ, चोरााँ सेती गझु  । 

        जााँणैगा रे जीिड़ा, मर पड़ैगी तझु  ॥  

भावार्थ  : जीि तमु हरी के समक्ष चोरी करते हो, हरी के रहते चोरी करते हो और चोरों से दोस्ती रखत ेहो, यहााँ 

इवन्द्रयों को चोर बताया गया है। जीि तझेु उस रोज समझ में आएगी, जान पड़ेगी जब तुमको हरी के हाथों मार पड़ेगी। 

भाि ह ैकी हमें इवन्द्रयों से सतकष  रहन ेकी जरुरत ह ैऔर हरी का सवुमरण करते रहना चावहए।  

15  सेर् सबरूी बावहरा, क्या हज काबैं जाइ  । 

        वजनकी वदल स्याबवत नहीं, वतनकौं कहााँ खदुाइ  ॥  

भावार्थ  : सेख जब तमु्हारे हृदय में, वदल में स्थावयत्ि नहीं ह,ै सबर नहीं ह ैतो हज का क्या फायदा ह ै? क्या ऐसे में 

तमुको खदुा की प्रावप्त होगी ? भाि ह ैकी हमें अपने वदल को सच्चा रखना चावहए ऐसा नहीं की वदल में कुछ तथा 

आचरण में कुछ और ही। सच्चे हृदय से हरी का सवुमरण करत ेहुए नेक राह पर चलना ही मवुि का मागष ह,ै बावक सभी 

बाह्याचार और वदखािा हमें भवि की और नहीं लेकर जाता ह।ै 

16   खबू खााँड ह ैखोपड़ी, मााँवह पड़ै दकु लूाँण  । 

       पेड़ा रोटी खाइ करर, गला कटािै कौंण   ॥  
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भावार्थ  : यवद वखचड़ी में थोडा सा नमक वमला द ेतो िह और अवधक स्िावदष्ट हो जाती ह ैऐसे में पेडा और रोटी 

खाकर कौन गला कटािे ? भाि ह ैकी हमें सादा जीिन गजुर बसर करना चावहए। 

 

17   पापी पजूा बैवस करर, भरै् मााँस मद दोइ  । 

                 वतनकी दष्या मकुवत नहीं, कोवट नरक फल होइ   ॥ 

  

भावार्थ  : पापी लोग पजूा के नाम पर मांस और मवदरा का सेिन करते हैं और इनके इस आचरण पर उन्हें  मवुि नहीं 

वमलती ह ैतथा करोड़ों नरक की यातनाएं भी सहन करनी पड़ती हैं। भाि ह ैकी हमें धरम के नाम पर वकसी भी प्रकार 

की वहशंा नहीं करनी चावहए और हरी के नाम का सवुमरण करना चावहए। 

 

18   सकल बरण इकत्रा ह,ै सकवत पवूज वमवल खााँवह ं। 

         हरर दासवन की भ्रांवत करर, केिल जमपरुर जााँवह ं ॥ 

  

भावार्थ : शाक्य लोग इकठ्ठा होकर शवि पजूा करते हैं और पश ुकी बवल दकेर उसका मांस खात ेहैं, यह उनका भ्रम 

ह ैकी िे ईश्वर के भि हैं जाना उनको नरक में ही ह।ै 

 

19 कबीर लज्या लोक की, सवुमरै नााँही साच । 

       जावन बवूझ कंचन तज,ै काठा पकड़े काच  ॥ 

  

 भावार्थ  :      व्यवि लोक लाज के कारण सत्य की राह को छोडकर कुरीवतयों का पालन करता ह ैऔर 

जानबझू कर सोने को छोडकर काठ को पकड़ लेता ह।ै भाि है की हम स्िणष को छोडकर काठ के पीछे लग ेरहते हैं। 

हरी नाम का सवुमरण ही स्िणष ह ैबाकी सब व्यथष हैं। 

 

20      कबीर वजवन वजवन जााँवणयााँ, करत केिल सार  । 

सो प्राणी काह ैचल,ै झठेू जग की लार  ॥ 

  

भावार्थ  : वजन लोगों ने यह समझ वलया ह ैकी इस जगत का करता धताष केिल एक ब्रह्म ही ह ैिे इस जगत 

का पीछा नहीं करते हैं और उनकी राह प्रथक होती है। भाि ह ैकी वजसको यह ज्ञान हो गया ह ैकी पणूष ब्रह्म ही इस 

जगत का करता धताष ह ैिे कुरीवतयों और पाखडड और कमषकांड को नहीं करते हैं और सच्चे हृदय से हरी के नाम का 

सवुमरण करते हैं जो एकमात्र मुवि का द्वार ह ै। 

 

21  झठेू को झठूा वमल,ै दणूााँ बधै सनेह  । 

     झठेू कूाँ  साचा वमलै, तब ही तटैू नेह ॥ 
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भावार्थ  : यवद झठेू को, वकसी पाखंडी को ईश्वर के मागष से विमखु ह ैउसे दसूरा उसके जैसा ही पाखंडी और 

झठूा वमलता ह ैतो दोनों में अवधक स्नेह ब़ि जाता है। यवद इन झठूों को कोई सत्य के मागष पर चलने िाला वमल जाए 

तो इनका स्नेह टूटने लगता ह ै। 

18.8. सारांश  

                 कबीरदास मनषु्य को चेतािनी दतेे हुए कहते ह ै वक  ह े मनषु्य ! त ू संसार के विर्य – िासनाओ ं को 

छोड़कर हरर वक भवि में लग जा , क्योंवक यह मनषु्य शरीर वफर तझेु दोबारा आसानी से नहीं वमल सकता । इस शरीर 

के दो ही उद्दशे्य हैं – भगिान की भवि और साधओु ंकी सेिा । यवद कोई व्यवि चाह ेवक िह संसाररक पदाथों में वलप्त 

रहकर  भी भवि करता रह े, तो यह समझना उसकी मूखषता ह ै, क्योंवक वजस प्रकार एक ही स्तम्भ से दो  हाथी नहीं 

बांधे जा सकते , उसी प्रकार एक ही मन से प्रभ ुऔर संसार के प्रवत अनरुाग नहीं वकया जा सकता । इन माया के 

आकशषनों में पड़कर तो मनषु्य की वस्थवत उस मनषु्य के समान हो जाती ह ैजो अपने ही हाथों अपने पैरों पर कुल्हाड़ी 

मारता ह ै। यह संसार विर्य कष्टों एिं दःुखों से पररपणूष ह ै। इन दःुखों से और इन बंधनों से छूटने का एकमात्र उपाय है 

भगिान की भवि  करना । केिल राम –नाम की ओट लेकर ही मनषु्य इन दःुखों से तथा बंधनों से बच सकता ह ै। 

इसके अवतररि उसके वलए और कोई उपाय बचाने का नहीं ह ै।  

              इस संसार के संबंध भी झठेू और स्िाथषपणूष हैं । यहााँ मता –वपता आवद के जो संबंध हैं , िे सब स्िाथष से भरे 

हएु हैं और शीघ्र ही नष्ट होने िाले हैं । अतः कबीर संसार , जीिन , शरीर और सांसररक संबंधों की नश्वरता और क्षण 

भंगरुता का मावमषक िणषन करते हुए मनषु्य को चेतािनी दतेे हैं वक िह इन बंधनों में ण पड कर भगिान की भवि और 

साधओु ंकी संगवत करे तभी उसका कल्याण होगा ।  

              परमात्मा के सब जीि हैं। दोनों धमष (वहन्द ूतथा मसुलमान) हमारे हैं। एक परमात्मा के दायीं ओर जानो, 

दसूरा बायीं ओर। दोनों के मध्य में परमात्मा वनिास करता ह ै ।  कबीर जी स्ियं ही सवृष्ट के रचवयता हैं । अविनाशी 

(बड़) बड़ा (अल्लाह) परमात्मा हैं। राम कहो, रहीम कहो। (करीम) दयाल ुहैं। (वकजो सरुवत वनगाह) ध्यान से दखेो 

यावन विचार करो ।  परमात्मा (नर) मानि रूप में हैं। सबका (धनी) मावलक सिषव्यापक ह ै।   

             कोई तो मदु ेको पथृ्िी में गाड़ दतेा ह ै । कब्र बनाता ह।ै कोई अवग्न में जला दतेा ह ै । यह सब मझुे (कबीर 

परमेश्वर जी को) अच्छा नहीं लगता । पणूष मवुि प्राप्त करो। िह तो (परमात्मा) चारों दागों में नहीं आता। एक जमीन में 

गाड़ते हैं । एक धमष अवग्न में जला दतेा ह।ै एक जल प्रिाह कर दतेा ह।ै एक जंगल में पवक्षयों के खाने के वलए डाल दतेा 

ह ै । ये चार दाग कहे जाते हैं। परंत ुपरमात्मा कबीर जी वकसी दाग में नहीं आया अथाषत ्अजर-अमर ह ैकबीर जी ।  

परमात्मा के कोई माता-वपता नहीं हैं। उनके जन्म का कहीं पर प्रमाण नहीं ह।ै कबीर परमात्मा पणूष ब्रह्म भिों को 

(अमान) शांवत प्रदान करता ह ै।  आत्मा तथा परमात्मा की एक जैसी छवि ह।ै बीच में पाप कमों का (झांई) मैल ह।ै 

इसवलए परमात्मा जीि से दरू कहा जाता ह ै ।  परमात्मा तो पणूष ब्रह्म बताया ह।ै आत्मा जीि धमष से जन्मती-मरती ह।ै 

इसवलए जीि धमष में ह ै।   



विशेर् अध्ययन-कबीरदास                                                  18.11                               वचतािणी, सहज कौ अंग  

 

18.9. बोि प्रश्न  

     1.   वचतािणी कौ अंग – पररचय कीवजये ।  

     2.   सहज कौ अंग – पररचय कीवजये ।  

     3.   कबीर की काव्य में चतेािनी भािना क्या ह ै? िणषन कीवजये ।   

     4.  ‘सहज सहज सबको कह’ै अथष को स्पष्ट कीवजय े।  

18.10. सहायक ग्रन्र्   

1.  कबीर की विचार धारा – गोविन्द वत्रगणुय , सावहत्यवनकेतन, कानपरु  ।  

2.  वहन्दी का वनगुषण काव्यधारा और  उसकी दाशषवनक पषृ्ठभवूम-डॉ. गोविन्द वत्रगनुायत, सावहत्यवनकेतन कानपरु।   

3. वनगुषण काव्य : प्रेरणा और प्रिवृत्त – डॉ. रामपाडडेय, सद्भाि वनरंजन,  प्रकाशन, वदल्ली ।  

4.  संतों की सांस्कृवतक संसतुी – डॉ. राज रतन पाडडेय, उपकार  प्रकाशन, वदल्ली ।  

5. कबीर मीमांसा – डॉ . रामचन्द्र वतिारी – लोक भारती प्रकाशन, इलाहाबाद ।   

6.  कालजयी कबीर – संपादक – हर महेंद्र वसंह गरुुनानक दिे यवूनिवसषटी, अमतृसर ।     

                                                                                             डॉ .  यम. मंजुला   
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िवशेष अ ययन - कबीरदास 

थम  अिनवाय है। (4x71/2 = 30 ) 

अ य  म से िक ह  चार के उ र दीिजए।  (4 × 10 = 40) 

1. स संग या या क िजए। 

  (a) (i) सतगु  क  मिहमा अनंत िकया उपगार । 

लोचन अनंत उपािड़या, अनतं िदखावणहार ।। 

                                              अथवा 

(ii) गु  गोिवंद तो एक ह,ै दजूा यह आकार ।  

आपा मेट जीवत मरे, तो पाण करतार ।। 

(b) (i) सतगु  हम सूं रीिझ क र, एक कहया संग । 

बर या बादल ेम का भीिज गया सब अंग ।। 

                                            अथवा 

(ii) रा यूँ रानी िबरहनी, यूँ बंची कँु कँुज । 

कबीर अतंर ज या, गटया िबरहा पुंज ।। 

(c) (i) सिुखया सब संसार ह,ै खाय ेअ  सौवै । 

दिुखया दास कबीर ह,ै जागे अ  रौव े।। 

                                       अथवा 

(ii) कबीर बादल ेम का हम प र बर या आई । 

अंत र भीगी आ मा ँहरी भई बनराई ।। 

(d) (i) अब तोिह जान न दहे ँराम िपयारे, यु ँभावै युं होह हमारे । 

बहत िदनन के िबछुरे ह र पाय,े भाग बड़े घ र बैठे आये ।। 



चरननी लािग कर  ब रयायी, ेम ीित राख  उरझाई । 

इत अन मंिदर रहौ िनत चीप,ै कह ैकबीर करह मित घोष ै।। 

अथवा 

  (ii) संती भाई आई यान क  आँधी रे । 

म क  टाटी सबै उडाणँी, माया रह ैन बाधँी । 

िहित िचत क  दवै युँनी, िगरानी, मोह बिलजंा तुटा । 

ि नाँ छाँिन पा र घर ऊप र, कुबिध का माडँाँ फुटा ।। 

2. (a) संत का य परंपरा म कबीर के थान को िनधा रत क िजए । 

                                                   अथवा 

(b) कबीर क  यगुीन प रि थितय  पर काश डािलए । 

3. (a) कबीर क  जीवनी एवं कृित व पर काश डािलए । 

                                       अथवा 

(b) समाज सधुारक के प म कबीर का प रचय दीिजए । 

4.  (a) कबीर क  दाशिनक िवचारधारा पर लेख िलिखए । 

                                           अथवा 

(b) गु  के संबंध म कबीर के िवचार  को प  क िजए । 

5.  (a) िक ह  दो पर िट पिणयाँ िलिखए । 

(i) कबीर के योग संबंधी िवचार । 

(ii) कबीर का का य-िश प । 

(iii) कबीर क  उलटबांिसया ँ। 

(iv) भि  आंदोलन और कबीर । 

                                         अथवा 

(b) िक ह  दो पर िट पिणया ँिलिखए।  

(i) िनगणु भि  और कबीर । 

(ii) कबीर क  ासंिगकता । 

(iii) कबीर क  भि  भावना । 

(iv) ाना यी शाखा के वतक कबीर । 


